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Carta de Marx para Ruge

Kreuznach, setembro de 1843

Muito me alegro com o fato de o Sr. estar tdao decidido a voltar sua mente das retrospectivas
dos fatos passados em direcdo a um novo empreendimento que estd a frente. Ou seja, em
Paris, na velha faculdade da filosofia, absit omen! [que nao seja mau agouro!], e na nova
capital do novo mundo. Tudo o que é necessario se ajeita. Por isso, ndo duvido que todos os
obstaculos, cuja gravidade ndo ignoro, serao removidos.

Porém esse empreendimento pode decolar ou ndo; em todo caso, estarei em Paris no
final deste més, porque o proprio ar que respiro aqui me torna um vassalo e porque nao vejo
na Alemanha nenhum espaco de manobra para exercer alguma atividade livre.

Na Alemanha, tudo esta sendo oprimido com violéncia; hd uma verdadeira anarquia do
espirito, o regimento da proépria burrice irrompeu, e Zurique obedece as ordens vindas de
Berlim; diante disso, torna-se cada vez mais 6bvio que deve ser procurado um novo ponto de
convergéncia para as cabecas realmente pensantes e independentes. Estou convicto de que o
nosso plano vem ao encontro de uma necessidade real, e as necessidades reais também devem
ser realmente satisfeitas. Portanto, nao terei diividas quanto ao empreendimento no mo-
mento em que ele for levado a sério.

Maiores até do que os obstaculos externos parecem ser as dificuldades internas. Porque,
ainda que nao haja davidas quanto ao “de onde”, tanto maior é a confusdo que reina quanto
ao “para onde”. Nao é s o fato de ter irrompido uma anarquia geral entre os reformadores;
além disso, cada um precisa admitir para si mesmo que ndo possui uma visao exata do que
devera surgir. Entretanto, a vantagem da nova tendéncia é justamente a de que ndo queremos
antecipar de forma dogmatica o mundo, mas encontrar o novo mundo a partir da critica ao
antigo. Até agora, os fil6sofos tinham a solugdo de todos os enigmas sobre seus pulpitos, e s6
0 que o estipido mundo exotérico tinha de fazer era escancarar a boca para que os pombos
assados da ciéncia absoluta voassem para dentro dela. A filosofia se tornou mundana, e a
prova cabal disso é que a propria consciéncia filoséfica foi arrastada para dentro da agonia
da batalha, e isso nao s6 exteriormente, mas também em seu interior. Embora a construcdo
do futuro e sua consolidacao definitiva ndo seja assunto nosso, tanto mais liquido e certo é o
que atualmente temos de realizar; refiro-me a critica inescrupulosa da realidade dada; ines-
crupulosa tanto no sentido de que a critica nao pode temer os seus proprios resultados quanto
no sentido de que nao pode temer os conflitos com os poderes estabelecidos.

Sendo assim, ndo sou favoravel a que finquemos uma bandeira dogmatica; ao contrario.
Devemos procurar ajudar os dogmaticos a obter entendimento quanto as suas proposicoes.
Assim, sobretudo o comunismo é uma abstracao dogmatica, e ndo tenho em mente algum
comunismo imaginario ou possivel, mas o comunismo que realmente existe, como ensinado
por Cabet, Dézamy, Weitling etc. Esse comunismo é, ele préprio, apenas um fendmeno parti-
cular do principio humanista, infectado por seu oposto, o sistema privado. Por essa razao,
supressao da propriedade privada e comunismo nao sao de modo algum idénticos; nao foi
por acaso, mas por necessidade que o comunismo viu surgir, em contraposicao a ele, outras
doutrinas socialistas, como as de Fourier, Proudhon etc., ja que ele é apenas uma concretiza-
¢do especial e unilateral do principio socialista.

E o principio socialista como um todo, por sua vez, é apenas um dos lados que diz res-
peito a realidade do ser humano verdadeiro. N6s devemos nos preocupar da mesma maneira
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com o outro lado, com a existéncia tedrica do ser humano, ou seja, tornar a religiao, a ciéncia
etc. objetos da nossa critica. Além disso, queremos exercer influéncia sobre nossos contem-
poraneos, mais precisamente sobre nossos contemporaneos alemaes. A pergunta é: qual a
melhor maneira de fazer isso? Dois tipos de fatos ndo podem ser negados. Tanto a religido,
quanto a politica constituem os objetos centrais do interesse da Alemanha atual. E preciso
partir desses objetos, como quer que se apresentem, e nao contrapor a eles algum sistema
pronto, como, por exemplo, o de Voyage en Icarie.

A razao sempre existiu, s6 que nem sempre na forma racional. O critico pode, portanto,
tomar como ponto de partida qualquer forma da consciéncia tedrica e pratica e desenvolver,
a partir das proéprias formas da realidade existente, a verdadeira realidade como seu dever-
ser e seu fim ultimo. Agora, no que se refere a verdadeira vida, justamente o Estado politico,
em todas as suas formas modernas, inclusive onde ele ainda nao esta imbuido das exigéncias
socialistas de forma consciente, implica as exigéncias da razao. Mas ele nao fica nisso. Ele
presume em toda parte que a razado é realidade. Mas do mesmo modo, em toda parte, ele
incorre na contradi¢ao entre sua destinacao ideal e seus pressupostos reais.

Em vista disso, é possivel desenvolver, em toda parte, a partir desse conflito do Estado
politico consigo mesmo, a verdade social. Assim como a religido é o sumario das lutas teoricas
da humanidade, o Estado politico é o de suas lutas praticas. O Estado politico expressa, por-
tanto, dentro de sua forma de Estado, sub specie rei publicae, todas as lutas, necessidades e
verdades sociais. Portanto, de modo algum se situa abaixo da hauteur des principes [linha dos
principios] tornar a mais especifica das questdes politicas - como, por exemplo, a diferenca
entre sistema estamental e sistema representativo - em objeto da critica. Porque essa questao
apenas expressa de maneira politica a diferenca entre dominio do homem e dominio da pro-
priedade privada. O critico ndo s6 pode, mas deve entrar nessas questdes politicas (que, se-
gundo a opiniao dos socialistas crassos se situam abaixo de toda dignidade). Ao desenvolver
a vantagem do sistema representativo em relacao ao estamental, o critico despertara, na pra-
tica, o interesse de um grande partido pelo assunto. Ao elevar o sistema representativo de
sua forma politica a sua forma universal e demonstrar a verdadeira importancia que constitui
sua base, ele simultaneamente obriga esse partido a ir além de si mesmo, pois sua vitéria é,
ao mesmo tempo, seu prejuizo.

Nada nos impede, portanto, de vincular nossa critica a critica da politica, ao ato de tomar
partido na politica, ou seja, as lutas reais, e de identificar-se com elas. Nesse caso, nao vamos
ao encontro do mundo de modo doutrinario com um novo principio: “Aqui esta a verdade, todos
de joelhos!” Desenvolvemos novos principios para o mundo a partir dos principios do mundo.
Nao dizemos a ele: “Deixa de lado essas tuas batalhas, pois é tudo bobagem; nés é que proferi-
remos o verdadeiro mote para a luta.” NOs apenas lhe mostramos o porqué de ele estar lutando,
e a consciéncia é algo de que ele tera de apropriar-se mesmo que nao queira.

A reforma da consciéncia consiste unicamente no fato de deixar o mundo interiorizar sua
consciéncia, despertando-o do sonho sobre si mesmo, explicando a ele suas préprias agdes. Todo
0 nosso proposito s6 pode consistir em colocar as questdes religiosas e politicas em sua forma
humana autoconsciente, que é o que ocorre também na critica que Feuerbach faz a religido.

Portanto, nosso lema devera ser: reforma da consciéncia, ndo pelo dogma, mas pela
analise da consciéncia mistica, sem compreensdo sobre si mesma, quer se apresente em sua
forma religiosa, quer na sua forma politica. Ficara evidente, entdo, que o mundo ha muito
tempo ja possui o sonho de algo de que necessitara apenas possuir a consciéncia para possui-
lo realmente. Ficara evidente que nao se trata de um grande hifen entre o passado e o futuro,
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mas da realizacdo das ideias do passado. Por fim, ficara evidente que a humanidade nao co-
meca um trabalho novo, mas executa o seu antigo trabalho com consciéncia.

Poderiamos, portanto, sintetizar numa palavra a tendéncia da nossa Folha: autoenten-
dimento (filosofia critica) da época sobre suas lutas e desejos. Trata-se de um trabalho pelo
mundo e por nés. SO pode ser obra de for¢as unificadas. Trata-se de peniténcia, e nada mais.
Para que a humanidade consiga o perdao dos seus pecados, ela s6 precisa declarar que eles
sao o0 que sao.

Critica da filosofia do direito de Hegel

Karl Marx

Introducao

Na Alemanha, a critica da religido estd, no essencial, terminada; e a critica da religidao é o
pressuposto de toda a critica.

A existéncia profana do erro esta comprometida, depois que sua celestial oratio pro aris
et focis foi refutada. O homem, que na realidade fantastica do céu, no qual procurava um
super-homem, encontrou apenas o reflexo de si mesmo, ja nao sera tentado a encontrar ape-
nas a aparéncia de si, o inumano, 1a onde procura e tem de procurar sua auténtica realidade.

Este é o fundamento da critica irreligiosa: o homem faz a religido, a religido ndo faz o
homem. E a religido é de fato a autoconsciéncia e o autossentimento do homem, que ou ainda
nao conquistou a si mesmo ou ja se perdeu novamente. Mas o homem nao é um ser abstrato,
acocorado fora do mundo. O homem é o mundo do homem, o Estado, a sociedade. Esse Estado
e essa sociedade produzem a religido, uma consciéncia invertida do mundo, porque eles sdo
um mundo invertido. A religido é a teoria geral deste mundo, seu compéndio enciclopédico,
sua légica em forma popular, seu point d’honneur? espiritualista, seu entusiasmo, sua sanc¢ao
moral, seu complemento solene, sua base geral de consolacdo e de justificagdo. Ela é a reali-
zacao fantastica da esséncia humana, porque a esséncia humana nao possui uma realidade
verdadeira. Por conseguinte, a luta contra a religidao é, de forma indireta, contra aquele
mundo cujo aroma espiritual é a religido.

A miséria religiosa constitui ao mesmo tempo a expressao da miséria real e o protesto
contra a miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o animo de um mundo sem
coragao, assim como o espirito de estado de coisas embrutecido. Ela é o 6pio do povo.

A supressao [Aufhebung] da religido como felicidade iluséria do povo é a exigéncia da
sua felicidade real. A exigéncia de que abandonem as ilusGes acerca de uma condic¢do é a
exigéncia de que abandonem uma condicdo que necessita de ilusdes. A critica da religiao é,
pois, em germe, a critica do vale de lagrimas, cuja auréola é a religiao.

A critica arrancou as flores imaginarias dos grilhdes, ndo para que o homem suporte
grilhdes desprovidos de fantasias ou consolo, mas para que se desvencilhe deles e a flor viva
desabroche. A critica da religido desengana o homem a fim de que ele pense, aja, configure a

! Oracao para seus altares e lares (traduzido do latim).
2 Ponto de honra; aqui, pode ser traduzido como dignidade.



sua realidade como um homem desenganado, que chegou a razdo, a fim de que ele gire em
torno de si mesmo, em torno de seu verdadeiro sol. A religido é apenas o sol ilusério que gira
em volta do homem enquanto ele nao gira em torno de si mesmo.

Portanto, a tarefa da histoéria, depois de desaparecido o além da verdade, é estabelecer a
verdade do aquém. A tarefa imediata da filosofia, que esta a servico da historia, €, depois de
desmascarada a forma sagrada da autoalienacgao [Selbstentfremdung] humana, desmascarar a
autoalienacdo nas suas formas nao sagradas. A critica do céu se transforma, assim, na critica
da terra, a critica da religido, na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica.

A exposigao que se segue - uma contribuicao a esse trabalho - nao se ocupa diretamente
do original, mas de uma c6pia, a filosofia alema do Estado e do direito, pela simples razao de
se referir a Alemanha.

Se nos ativéssemos ao status quo alemdo, mesmo que da Unica maneira adequada, isto
é, de forma negativa, o resultado permaneceria um anacronismo. Mesmo a negacao de nosso
presente politico é j4 um fato empoeirado no quarto de despejo histérico das nagdes moder-
nas. Se nego as perucas empoadas, fico ainda com as perucas desempoadas. Quando nego a
situacao alema de 1843, ndo me encontro nem mesmo, segundo a cronologia francesa, no ano
de 1789, quanto menos no centro vital do periodo atual.

A histéria alema, é verdade, orgulha-se de um desenvolvimento que nenhuma nag¢ado no
firmamento histérico realizou antes dela ou chegarda um dia a imitar. Tomamos parte nas
restauracOes das nagdes modernas, sem termos tomado parte nas suas revolucdes. Fomos
restaurados primeiro porque outras nacdes ousaram fazer uma revolucao e, em segundo lu-
gar, porque outras nacdes sofreram contrarrevolugdes; no primeiro caso, porque nossos se-
nhores tiveram medo e, no segundo, porque nada temeram. Tendo nossos pastores a frente,
encontramo-nos na sociedade da liberdade apenas no dia do seu sepultamento.

Uma escola que legitima a infamia de hoje pela de ontem, que considera como rebelde
todo grito do servo contra o acoite desde que este seja um agoite veneravel, ancestral e his-
torico; uma escola a qual a histéria, tal como o Deus de Israel fez com o seu servo Moisés, s6
mostra o seu a posteriori - a Escola histérica do direito -, tal escola teria, assim, inventado a
histéria alema, ndo fosse ela uma invengao da histdria alema. Um Shylock3, mas um Shylock
servil, que sobre seu titulo de crédito, seu titulo de crédito historico, germanico cristao, jura
sobre cada libra de carne cortada do coracao do povo.

Em contrapartida, entusiastas bonacheirdes, chauvinistas alemaes por sangue e liberais
esclarecidos por reflexao buscam nossa histéria de liberdade além de nossa histéria, nas pri-
mitivas florestas teutdnicas. Mas, se ela s6 pode ser encontrada nas florestas, em que se di-
ferencia a histdria da nossa liberdade da histéria da liberdade do javali? Além disso, é conhe-
cido o provérbio: o que para dentro da floresta se grita, para fora da floresta ecoa. Assim,
deixemos em paz as antigas florestas teut6nicas!

Mas declaremos guerra a situagdo alema! Sem duvida! Ela esta abaixo do nivel da histo-
ria, abaixo de toda a critica; ndo obstante, continua a ser um objeto da critica, assim como o
criminoso, que esta abaixo do nivel da humanidade, continua a ser um objeto do carrasco.
Em luta contra ela, a critica ndo é uma paixao da cabeca, mas a cabeca da paixao. Ndo é um
bisturi, mas uma arma. Seu objeto é seu inimigo, que ela quer ndo refutar, mas destruir. Pois
o espirito de tal situacao ja esta refutado. Ela ndo constitui, em si e para si, um objeto memo-

3 Personagem da pega “O mercador de Veneza”, de Shakespeare. Shylock é um agiota judeu que empresta dinheiro a seu rival
cristao e cobra uma libra de sua carne como fianca.
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ravel, mas sim uma existéncia tao desprezivel como desprezada. A critica para si ndo neces-
sita de ulterior elucidacao desse objeto, porque ja o compreendeu. Ela ndo se apresenta mais
como fim em si, mas apenas como meio. Seu pathos essencial é a indignagao, seu trabalho
essencial, a dentncia.

Trata-se de retratar uma pressao sufocante que todas as esferas sociais exercem umas
sobre as outras, uma irritagao geral, passiva, uma estreiteza que tanto reconhece como ignora
a si mesma, situada nos limites de um sistema de governo que vive da conservacao de todas
as indigéncias, nao sendo ele mesmo mais do que a indigéncia no governo.

Que espetaculo! A infinita e progressiva divisao da sociedade nas mais diversas ragas,
que se defrontam umas as outras com pequenas antipatias, ma consciéncia e grosseira medi-
ocridade; que, precisamente por causa de sua situacdo alternadamente ambigua e suspeitosa,
sdo tratadas, sem exce¢ao, mesmo que com diferentes formalidades, como existéncias conce-
didas por seus senhores. E até mesmo o fato de serem dominadas, governadas, possuidas,
elas tém de reconhecer e admitir como uma concessao do céu! Do outro lado, encontram-se
os proprios governantes, cuja grandeza esta em proporcao inversa ao seu niimero!

A critica que se ocupa desse conteddo é a critica num combate corpo a corpo, e nele ndo
importa se o adversario é nobre, bem-nascido, se € um adversario interessante - o que im-
porta é atingi-lo. Trata-se de ndo conceder aos alemdes um instante sequer de autoilusdo e
de resignacdo. E preciso tornar a pressdo efetiva ainda maior, acrescentando a ela a consci-
éncia da pressdo, e tornar a ignominia ainda mais ignominiosa, tornando-a ptiblica. E preciso
retratar cada esfera da sociedade alema como a partie honteuse [festa vergonhosa] da socie-
dade alema, forcar essas relagdes petrificadas a dancar, entoando a elas sua prépria melodia!
E preciso ensinar o povo a se aterrorizar diante de si mesmo, a fim de nele incutir coragem.
Assim satisfaz-se uma necessidade do povo alemao, e as necessidades dos povos sdo propri-
amente as causas finais da sua satisfacao.

E mesmo para os povos modernos, essa luta contra o teor limitado do status quo alemao
nao carece de interesse, pois o status quo alemao é a perfeicdo manifesta do ancien régime
[regime antigo], e o ancien régime é o defeito oculto do Estado moderno. A luta contra o pre-
sente politico alemao é a luta contra o passado das nagdes modernas, e estas continuam a ser
importunadas pelas reminiscéncias desse passado. Para as nacdes modernas, é instrutivo as-
sistir ao ancien régime, que nelas viveu sua tragédia, desempenhar uma comédia como fan-
tasma alemao. Tragica foi sua histéria, porque ele era o poder preexistente do mundo, ao passo
que a liberdade, ao contrario, era uma fantasia pessoal; em suma, porque ele mesmo acreditou
em sua legitimidade e nela tinha de acreditar. Na medida em que o ancien régime, como ordem
do mundo existente, lutou contra um mundo que estava entao a emergir, ocorreu de sua parte
um erro histérico mundial, mas ndo um erro pessoal. Seu declinio foi, por isso, tragico.

Em contrapartida, o atual regime aleméao, que é um anacronismo, uma flagrante contra-
dicao de axiomas universalmente aceitos - a nulidade do ancien régime exposta ao mundo -
imagina apenas acreditar em si mesmo e exige do mundo a mesma imaginacao. Se acreditasse
na sua proépria esséncia, tentaria ele oculta-la sob a aparéncia de uma esséncia estranha e bus-
car sua salvagdo na hipocrisia e no sofisma? O moderno ancien régime é apenas o comediante
de uma ordem mundial cujos herdis reais estao mortos. A historia é sdlida e passa por muitas
fases ao conduzir uma forma antiga ao sepulcro. A Gltima fase de uma forma histérico-mundial
é sua comeédia. Os deuses da Grécia, ja mortalmente feridos na tragédia Prometeu acorrentado,
de Esquilo, tiveram de morrer uma vez mais, comicamente, nos didlogos de Luciano. Por que a
histéria assume tal curso? A fim de que a humanidade se separe alegre do seu passado. E esse
alegre destino histérico que reivindicamos para os poderes politicos da Alemanha.
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Mas logo que a prépria moderna realidade politico-social é submetida a critica, logo que,
portanto, a critica se eleva aos problemas verdadeiramente humanos, ela se encontra fora do
status quo alemao ou apreende o seu objeto sob o seu objeto. Um exemplo: a relacdo da in-
dustria, do mundo da riqueza em geral, com o mundo politico € um dos problemas fundamen-
tais da era moderna. Sob que forma comeca esse problema a preocupar os alemaes? Sob a
forma de tarifas protecionistas, do sistema de proibicao, da economia politica. O chauvinismo
alemao passou dos homens para a matéria e, assim, nossos cavaleiros do algodao e herdis do
ferro viram-se, um belo dia, metamorfoseados em patriotas. Na Alemanha, portanto, comeca-
se agora a reconhecer a soberania do monopélio no interior do pais, por meio da qual se
confere ao monopdlio a soberania no exterior. Por conseguinte, na Alemanha, comega-se
agora com aquilo que ja terminou na Franca e na Inglaterra. A situacdo antiga, apodrecida,
contra a qual essas nagoes se rebelam teoricamente e que apenas suportam como se suportam
grilhdes, é saudada na Alemanha como a aurora de um futuro glorioso que ainda mal ousa
passar de uma teoria astuta a uma pratica implacavel. Enquanto na Franga e na Inglaterra o
problema se apresenta assim: economia politica ou dominio da sociedade sobre a riqueza; na
Alemanha ele é apresentado da seguinte maneira: economia nacional ou dominio da propri-
edade privada sobre a nacionalidade. Portanto, na Franga e na Inglaterra, importa suprimir
o monopdlio que progrediu até as altimas consequéncias; na Alemanha, importa progredir
até as ultimas consequéncias do monopdlio. L4, trata-se da solugao, aqui, trata-se da colisdo.
Um exemplo suficiente da forma alema dos problemas modernos; um exemplo de como nossa
histéria, tal como um recruta inexperiente, até agora s6 recebeu a tarefa de se exercitar re-
petidamente em assuntos histéricos envelhecidos.

Se o desenvolvimento alemado inteiro nao fosse além do seu desenvolvimento politico, um
alemao poderia tomar parte nos problemas do presente apenas na mesma medida em que um
russo pode. Mas se o individuo nao é coagido pelas limitacdes do seu pais, ainda menos a nagao
é libertada por meio da libertacao de um individuo. O fato de a Grécia contar com um cita entre
seus fil6sofos nao fez com que os citas dessem um passo sequer em direcao a cultura grega.

Felizmente, nods, os alemaes, nao somos citas.

Assim como as na¢des do mundo antigo vivenciaram a sua pré-histéria na imaginacao,
na mitologia, nos, alemades, vivenciamos a nossa poés-historia no pensamento, na filosofia.
Somos contemporaneos filoséficos do presente sem sermos seus contemporaneos histéricos.
A filosofia alema é o prolongamento ideal da histéria alema. Quando, portanto, em vez das
oeuvres incomplétes [obras incompletas] de nossa historia real criticamos as oeuvres posthu-
mes [obras postumas] de nossa historia ideal - a filosofia - entdo nossa critica situa-se no
centro dos problemas dos quais o presente diz: that is the question [eis a questdao]. O que,
para as nag¢des avancadas, constitui uma ruptura pratica com as modernas condicdes politicas
é, na Alemanha, onde essas mesmas condi¢des ainda nao existem, imediatamente uma rup-
tura critica com a reflexao filosé6fica dessas condicdes.

A filosofia alema do direito e do Estado é a tnica histéria alema situada al pari com o pre-
sente moderno, oficial. A nacao alema tem, por isso, de ajustar a sua histéria onirica as suas
condicles existentes e sujeitar a critica ndo apenas essas condicdes existentes, mas igualmente
sua continuacgao abstrata. Seu futuro nao pode restringir-se nem a negacao direta de suas condi-
¢Oes politicas e juridicas reais nem a imediata realizacao de suas circunstancias politicas e juri-
dicas ideais, pois a negacdo imediata de suas condicdes reais esta em suas condigdes ideais, e ela
quase tem sobrevivido a realiza¢do de suas condi¢des ideais na contemplagdo das nagdes vizi-
nhas. E com razdo, pois, que o partido politico pratico na Alemanha exige a negacdo da filosofia.
Seu erro consiste ndo em formular tal exigéncia, mas em limitar-se a uma exigéncia que ela nao
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realiza de forma séria nem pode realizar. Cré ser capaz de realizar essa negagao ao murmurar -
dando as costas a filosofia e afastando dela sua cabega - algumas fraseologias furiosas e banais
sobre ela. Dada a estreiteza de seu angulo de visdo, nao considera que a filosofia se encontre no
mesmo nivel da realidade alema ou até mesmo a situa de maneira falsa abaixo da pratica alema
e das teorias que a servem. Reivindicais que se deva seguir, como ponto de partida, o germe da
vida real, mas esqueceis que o germe da vida real do povo alemao brotou, até agora, apenas no
seu cranio. Em suma: nao podeis suprimir a filosofia sem realiza-la.

O mesmo erro, apenas com fatores invertidos, cometeu o partido teérico, oriundo da
filosofia.

Na presente luta, esse partido vislumbrou apenas o combate critico da filosofia contra
o mundo alemdo, sem considerar que a propria filosofia até entdo existente pertence a esse
mundo e constitui seu complemento, mesmo que ideal. Critico contra seu oponente, ele se
comporta de forma acritica em relagao a si mesmo, na medida em que partiu dos pressupostos
da filosofia e/ou aceitou seus resultados ou apresentou como exigéncias e resultados da filo-
sofia exigéncias e resultados extraidos de outros dominios, embora estes - pressupondo-se
sua legitimidade - sé possam, ao contrario, ser obtidos pela negacdo da filosofia até entdo
existente, da filosofia como filosofia. Reservamo-nos o direito a uma descricao mais deta-
lhada desse partido. Seu defeito fundamental pode ser assim resumido: ele acreditou que
poderia realizar a filosofia sem suprimi-la. A critica da filosofia alema do direito e do Estado,
que com Hegel alcangou sua versao mais consistente, rica e completa, consiste tanto na ana-
lise critica do Estado moderno e da realidade com ele relacionada quanto na negacgao decidida
de todo o modo da consciéncia politica e juridica alema, cuja expressdao mais distinta, mais
universal, elevada ao status de ciéncia, € justamente a proépria filosofia especulativa do di-
reito. Se a filosofia especulativa do direito s6 foi possivel na Alemanha - esse pensamento
extravagante e abstrato do Estado moderno, cuja efetividade permanece como um além,
mesmo que esse além signifique tdo somente o além do Reno -, a imagem mental alema do
Estado moderno, que faz abstracdao do homem efetivo, s6 foi possivel, ao contrario, porque e
na medida em que o préprio Estado moderno faz abstragdao do homem efetivo ou satisfaz o
homem total de uma maneira puramente imaginaria. Em politica, os alemaes pensaram o que
as outras nagoes fizeram. A Alemanha foi a sua consciéncia tedrica. A abstragao e a presungao
de seu pensamento andaram sempre no mesmo passo da unilateralidade e da atrofia de sua
realidade. Se, pois, o status quo do sistema politico alemao exprime o acabamento do ancien
régime, o acabamento do espinho na carne do Estado moderno, o status quo da ciéncia politica
alema exprime o inacabamento do Estado moderno, a deterioracdo de sua propria carne.

Ja como oponente resoluto da forma anterior da consciéncia politica alema, a critica da
filosofia especulativa do direito ndo desagua em si mesma, mas em tarefas para cujas solu-
¢Oes ha apenas um meio: a pratica.

Pergunta-se: pode a Alemanha chegar a uma praxis a la hauteur des principes [a altura
dos principios], ou seja, a uma revolucdo que a elevara nado s6 ao nivel oficial das nacdes
modernas, mas a estatura humana que sera o futuro imediato dessas nacdes?

A arma da critica nao pode, é evidente, substituir a critica da arma, o poder material
tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria também se torna forca material
quando se apodera das massas. A teoria é capaz de se apoderar das massas tdo logo demons-
tra ad hominem, e demonstra ad hominem tdo logo se torna radical. Ser radical é agarrar a
coisa pela raiz. Mas a raiz, para o homem, é o proprio homem. A prova evidente do radica-
lismo da teoria alemad, portanto, de sua energia pratica, é o fato de ela partir da superacao
positiva da religido. A critica da religido tem seu fim com a doutrina de que o homem é o ser
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supremo para o homem, portanto, com o imperativo categoérico de subverter todas as relacdes
em que o homem é um ser humilhado, escravizado, abandonado, desprezivel. Relacdes que
nao podem ser mais bem retratadas do que pela exclamacdao de um francés acerca de um
projeto de imposto sobre caes: “Pobres caes! Querem vos tratar como homens!”.

Mesmo do ponto de vista histérico, a emancipacgao teérica possui uma importancia pra-
tica especifica para a Alemanha. O passado revolucionario da Alemanha é tedrico - é a Re-
forma. Assim como outrora a revolucdao comegou no cérebro de um monge, agora ela comeca
no cérebro do filésofo.

Sem duvida, Lutero venceu a servidao por devocao porque pds no seu lugar a servidao
por convicgao. Quebrou a fé na autoridade porque restaurou a autoridade da fé. Transformou
os padres em leigos, transformando os leigos em padres. Libertou o homem da religiosidade
exterior, fazendo da religiosidade o homem interior. Libertou o corpo dos grilhdes, pren-
dendo com grilhdes o coracao.

Mas se o protestantismo nao era a verdadeira solucao, ele era o modo correto de colocar
o problema. Ja ndo se tratava mais da luta do leigo com o padre fora dele, mas da luta contra
o seu proprio padre interior, a sua natureza clerical. E se a transformacao protestante dos
leigos alemdes em padres emancipou os papas leigos, os principes em conjunto com o clero,
os privilegiados e os filisteus, a metamorfose filos6fica dos clericais alemdes em homens
emancipara o povo. Mas, assim como a emancipac¢do nao se limita aos principes, tampouco a
secularizacdo dos bens se restringira a confiscagdo da propriedade da Igreja, que foi, sobre-
tudo, praticada pela hipdcrita Prassia. Naquele tempo, a Guerra dos Camponeses, o fato mais
radical da histéria alema, fracassou por culpa da teologia. Hoje, com o fracasso da proépria
teologia, nosso status quo, o fato menos livre da histéria alema se despedacara contra a filo-
sofia. Na véspera da Reforma, a Alemanha oficial era a serva mais incondicional de Roma. Na
véspera de sua revolugdo, ela é a serva incondicional de menos do que Roma: da Prussia e da
Austria, dos aristocratas rurais [ Krautjunker] e dos filisteus.

Entretanto, a uma revolucgao radical alema parece ser colocada uma dificuldade funda-
mental.

As revolucdes precisam de um elemento passivo, de uma base material. A teoria sé é efeti-
vada num povo na medida em que é a efetivacdo de suas necessidades. Correspondera a mons-
truosa discrepancia entre as exigéncias do pensamento alemao e as respostas da realidade alema
amesma discrepancia da sociedade civil com o Estado e da sociedade civil consigo mesma? Serao
as necessidades tedricas imediatamente necessidades praticas? Nao basta que o pensamento
procure se realizar; a realidade deve compelir a si mesma em direcdao ao pensamento.

Mas a Alemanha nao galgou os degraus intermediarios da emancipacdo politica no
mesmo tempo em que as nacdes modernas. Mesmo os degraus que ela superou na teoria, ela
ainda nao alcangou na pratica. Como poderia ela, com um salto mortal, transpor nao s6 suas
préprias barreiras como também, ao mesmo tempo, as das na¢gdes modernas, barreiras que,
na realidade, ela tem de sentir e buscar atingir como uma libertagdo de suas préprias barrei-
ras reais? Uma revolugdo radical s6 pode ser a revolucao de necessidades reais, para a qual
faltam justamente os pressupostos e o nascedouro.

Mas, se a Alemanha acompanhou o desenvolvimento das na¢gdes modernas apenas por
meio da atividade abstrata do pensamento, sem tomar parte ativa nas lutas reais desse de-
senvolvimento, ela compartilhou, por outro lado, das dores desse desenvolvimento, sem com-
partilhar de seus prazeres, de suas satisfacdes parciais. A atividade abstrata, por um lado,
corresponde o sofrimento abstrato, por outro. Por isso, a Alemanha se encontrara, um belo
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dia, no nivel da decadéncia europeia sem que jamais tenha atingido o nivel da emancipacao.
Poder-se-a compara-la a um idélatra que padece das doengas do cristianismo.

Se examinarmos agora os governos alemaes, veremos que, devido as condigdes da época,
a situacdo da Alemanha, ao ponto de vista da formagao alema e, por fim, ao seu préprio ins-
tinto afortunado, eles sdo levados a combinar as deficiéncias civilizadas do mundo politico
moderno, de cujas vantagens ndo desfrutamos, com as deficiéncias barbaras do ancien ré-
gime, de que fruimos plenamente, de modo que a Alemanha tem de participar cada vez mais,
se ndo da sensatez, pelo menos da insensatez das formacdes politicas que ultrapassam o seu
status quo. Havera, por exemplo, algum pais no mundo que participe de forma tao ingénua
de todas as ilusdes do regime constitucional sem compartilhar das suas realidades como a
chamada Alemanha constitucional? Ou nao foi necessariamente ideia de um governo alemao
combinar os tormentos da censura com os tormentos das leis francesas de setembro, que
pressupdem a liberdade de imprensa? Assim como os deuses de todas as nacdes se encontra-
vam no Pantedo romano, também os pecados de todas as formas de Estado se encontrardao no
Sacro Império Romano-Germanico. Que esse ecletismo atingira um grau até entdo inédito é
garantido, sobretudo, pela glutonaria politico-estética de um rei alemao que pretende desem-
penhar todos os papéis da realeza: o papel feudal e o burocratico, o absoluto e o constitucio-
nal, o autocratico e o democratico, se ndo na pessoa do povo, pelo menos na sua propria
pessoa, e se nao para o0 povo, a0 menos para si mesmo. A Alemanha, como deficiéncia da atual
politica constituida num mundo préprio, ndo conseguira demolir as especificas barreiras ale-
mas sem demolir as barreiras gerais da politica atual.

O sonho utépico da Alemanha nao é a revolugao radical, a emancipa¢ao humana univer-
sal, mas a revolugao parcial, meramente politica, a revolucdo que deixa de pé os pilares do
edificio. Em que se baseia uma revolucdo parcial, meramente politica? No fato de que uma
parte da sociedade civil se emancipa e alcanca o dominio universal; que uma determinada
classe, a partir da sua situagdo particular, realiza a emancipacao universal da sociedade. Tal
classe liberta a sociedade inteira, mas apenas sob o pressuposto de que toda a sociedade se
encontre na situacao de sua classe, portanto, por exemplo, de que ela possua ou possa facil-
mente adquirir dinheiro e cultura.

Nenhuma classe da sociedade civil pode desempenhar esse papel sem despertar, em si
e nas massas, um momento de entusiasmo em que ela se confraternize e misture com a soci-
edade em geral, confunda-se com ela, seja sentida e reconhecida como sua representante
universal; um momento em que suas exigéncias e direitos sejam, na verdade, exigéncias e
direitos da sociedade, em que ela seja o cérebro e o coracdo sociais de forma efetiva. S6 em
nome dos interesses universais da sociedade é que uma classe particular pode reivindicar o
dominio universal. Para alcancar essa posi¢ao emancipatéria e, com isso, a exploragao poli-
tica de todas as esferas da sociedade no interesse de sua prépria esfera, nao bastam energia
revolucionaria e autossentimento [Selbstgefiihl] espiritual. Para que a revolu¢dao de um povo
e a emancipacao de uma classe particular da sociedade civil coincidam, para que um esta-
mento [Stand] se afirme como um estamento de toda a sociedade, é necessario que, de ma-
neira inversa, todos os defeitos da sociedade sejam concentrados numa outra classe, que um
determinado estamento seja o do escandalo universal, a incorporagao das barreiras univer-
sais; é necessario que uma esfera social particular se afirme como o crime notério de toda a
sociedade, de modo que a libertacao dessa esfera apare¢a como uma autolibertacao universal.
Para que um estamento seja par excellence o estamento da libertagao é necessario, de maneira
inversa, que outro estamento seja o estamento inequivoco da opressdo. O significado nega-
tivo-universal da nobreza e do clero francés condicionou o significado positivo-universal da
classe burguesa, que se situava imediatamente ao lado deles e os confrontava.
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Na Alemanha, porém, faltam a todas as classes particulares nao apenas a consisténcia,
a penetracdo, a coragem e a intransigéncia que delas fariam o representante negativo da
sociedade. A todos os estamentos faltam, ainda, aquela grandeza de alma que, mesmo que
por um momento apenas, identifica-se com a alma popular, aquela genialidade que anima a
forca material a se tornar poder politico, aquela audacia revolucionaria que lanca ao adver-
sario a frase desafiadora: ndao sou nada e teria de ser tudo. A cepa principal da moralidade e
da honradez alemas, ndao apenas das classes como dos individuos, € formada por aquele mo-
desto egoismo que afirma sua estreiteza e deixa que ela seja afirmada contra si mesmo. A
relacdo entre as diferentes esferas da sociedade alema nao é, portanto, dramatica, mas épica.
Cada uma delas comecga a conhecer a si mesma e a se estabelecer ao lado das outras com suas
reivindicagOes particulares, ndo a partir do momento em que é oprimida, mas desde o mo-
mento em que as condi¢cdes da época, sem qualquer agao de sua parte, criam um novo subs-
trato social que ela pode, por sua vez, oprimir. Até mesmo o autossentimento moral da classe
média alema assenta apenas sobre a consciéncia de ser o representante universal da medio-
cridade filistina de todas as outras classes. Por conseguinte, ndo sao apenas os reis alemaes
que sobem ao trono mal-a-propos; cada esfera da sociedade civil sofre uma derrota antes de
alcancar sua vitoéria, cria suas proprias barreiras antes de ter superado as barreiras que ante
ela se erguem, manifesta sua esséncia mesquinha antes que sua esséncia generosa tenha con-
seguido manifestar-se e, assim, a oportunidade de desempenhar um papel importante desa-
parece antes mesmo de ter existido, de modo que cada classe, tdao logo inicia a luta contra a
classe que lhe é superior, enreda-se numa luta contra a classe inferior. Por isso, o principado
entra em luta contra a realeza, o burocrata contra o nobre, o burgués contra todos eles, en-
quanto o proletario ja comeca a entrar em luta contra os burgueses. A classe média dificil-
mente ousa conceber a ideia da emancipagdo a partir de seu préprio ponto de vista, e o de-
senvolvimento das condigdes sociais, assim como o progresso da teoria politica, ja declaram
esse ponto de vista como antiquado ou, no minimo, problematico.

Na Franca, basta que alguém queira ser alguma coisa para que queira ser tudo. Na Ale-
manha, ninguém pode ser nada se ndo renunciar a tudo. Na Franga, a emancipagao parcial é
a base da emancipacdo universal. Na Alemanha, a emancipacdo universal é conditio sine qua
non de toda emancipagao parcial. Na Franca, é a realidade, na Alemanha, é a impossibilidade
da libertacao gradual que tem de engendrar a completa liberdade. Na Franca, cada classe da
nacao é um idealista politico e se considera, em primeiro lugar, ndo como classe particular,
mas como representante das necessidades sociais. Assim, o papel de emancipador é assumido
de forma sucessiva, num movimento dramatico, pelas diferentes classes do povo francés, até
alcancar, por fim, a classe que realiza a liberdade social ndo mais sob o pressuposto de certas
condicOes externas ao homem e, no entanto, criadas pela sociedade humana, mas organi-
zando todas as condicdes da existéncia humana sob o pressuposto da liberdade social. Na
Alemanha, ao contrario, onde a vida pratica é tao desprovida de espirito quanto a vida espi-
ritual é desprovida de pratica, nenhuma classe da sociedade civil tem a necessidade e a capa-
cidade de realizar a emancipagao universal, até que seja forcada a isso por sua situagao ime-
diata, pela necessidade material e por seus préprios grilhdes.

Onde se encontra, entao, a possibilidade positiva de emancipa¢ao alema?

Eis a nossa resposta: na formagao de uma classe com grilhdes radicais, de uma classe da
sociedade civil que nao seja uma classe da sociedade civil, de um estamento que seja a dissolu-
cdo de todos os estamentos, de uma esfera que possua um carater universal mediante seus
sofrimentos universais e que nao reivindique nenhum direito particular porque contra ela nao
se comete uma injustica particular, mas a injustica por exceléncia, que ja ndo possa exigir um
titulo histérico, mas apenas o titulo humano, que nao se encontre numa oposic¢do unilateral as
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consequéncias, mas numa oposicao abrangente aos pressupostos do sistema politico alemao;
uma esfera, por fim, que nao pode se emancipar sem se emancipar de todas as outras esferas
da sociedade e, com isso, sem emancipar todas essas esferas - uma esfera que é, em suma, a
perda total da humanidade e que, portanto, sé pode ganhar a si mesma por um reganho total
do homem. Tal dissolugao da sociedade, como um estamento particular, € o proletariado.

O proletariado comeca a se formar na Alemanha como resultado do emergente movi-
mento industrial, pois o que constitui o proletariado nao é a pobreza natural existente, mas
a pobreza produzida de forma artificial, ndo a massa humana oprimida de forma mecanica
pelo peso da sociedade, mas a massa que provém da dissolug¢ao aguda da sociedade e, acima
de tudo, da dissolugao da classe média, embora seja evidente que a pobreza natural e a ser-
vidao crista-germanica também engrossaram as fileiras do proletariado.

Quando o proletariado anuncia a dissolucdo da ordem mundial até entdo existente, ele
apenas revela o mistério de sua propria existéncia, uma vez que ele € a dissolucgao fatica dessa
ordem mundial. Quando o proletariado exige a negacao da propriedade privada, ele apenas
eleva a principio da sociedade o que a sociedade elevara a principio do proletariado, aquilo
que nele ja esta incorporado de forma involuntaria como resultado negativo da sociedade.
Assim, o proletario possui em relagdo ao mundo que esta a surgir o mesmo direito que o rei
alemdo possui em relagdao ao mundo ja existente, quando este chama o povo de seu povo ou
o cavalo de seu cavalo. Declarando o povo como sua propriedade privada, o rei expressa, tao
somente, que o proprietario privado é rei.

Assim como a filosofia encontra suas armas materiais no proletariado, o proletariado
encontra na filosofia suas armas espirituais, e tao logo o relampago do pensamento tenha
penetrado fundo nesse ingénuo solo do povo, a emancipagao dos alemaes em homens se com-
pletara.

Facamos um resumo dos resultados:

A tnica libertacao possivel da Alemanha na pratica é a libertacdo do ponto de vista da
teoria que declara o homem como o ser supremo do homem. Na Alemanha, a emancipacao da
Idade Média s é possivel se realizada de forma simultdnea com a emancipagao das supera-
¢Oes parciais da Idade Média. Na Alemanha, nenhum tipo de servidao é destruido sem que se
destrua todo tipo de servidao. A profunda Alemanha ndo pode revolucionar sem revolucionar
desde os fundamentos. A emancipagao do alemao é a emancipacdo do homem. A cabeca dessa
emancipacao é a filosofia, o proletariado € seu coracdo. A filosofia ndo pode efetivar-se sem
a suprassuncao [Aufhebung] do proletariado, o proletariado ndao pode suprassumir-se sem a
efetivacao da filosofia.

Quando estiverem realizadas todas as condicdes internas, o dia da ressurreicao alema
sera anunciado pelo canto do galo gaulés.
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A ideologia alema

Karl Marx e Friedrich Engels

Feuerbach e histéria (rascunhos e anotacoes)

Nao nos daremos, naturalmente, ao trabalho de elucidar a nossos sabios filésofos que eles
nao fizeram a “libertagao” do “homem” avancar um Ginico passo ao terem reduzido a filosofia,
a teologia, a substancia e todo esse lixo a “autoconsciéncia” e ao terem libertado o “homem”
da dominacao dessas fraseologias, dominacao que nunca o manteve escravizado. Nem lhes
explicaremos que s6 é possivel conquistar a libertacao real [wirkliche Befreiung] no mundo
real e pelo emprego de meios reais; que a escravidao ndo pode ser superada sem a maquina
a vapor e a Mule-Jenny nem a servidao sem a melhora da agricultura, e que, em geral, ndo é
possivel libertar os homens enquanto estes forem incapazes de obter alimentacdo e bebida,
habitagdo e vestimenta, em qualidade e quantidade adequadas. A “libertagdao” é um ato his-
torico e ndo um ato de pensamento, e é ocasionada por condicdes histéricas, pelas condicdes
da indtstria, do comércio, da agricultura, do intercambio [...] e entdo, posteriormente, con-
forme suas diferentes fases de desenvolvimento, o absurdo da substancia, do sujeito, da au-
toconsciéncia e da critica pura, assim como o absurdo religioso e teol6gico, sdo novamente
eliminados quando se encontram desenvolvidos o suficiente. E evidente que na Alemanha,
um pais no qual ocorre apenas um desenvolvimento histérico trivial, esses desenvolvimentos
intelectuais, essas trivialidades glorificadas e ineficazes, servem naturalmente como um
substituto para a falta de desenvolvimento histérico; enraizam-se e tém de ser combatidos.

Mas essa luta tem importancia meramente local.

[...] na realidade, e para o materialista pratico, isto é, para o comunista, trata-se de
revolucionar o mundo, de enfrentar e de transformar na pratica o estado de coisas por ele
encontrado. Se, em certos momentos, encontram-se em Feuerbach pontos de vista desse tipo,
eles ndo vao além de intuicdes isoladas e tém sobre sua intui¢ao geral muito pouca influéncia
para que se possa considera-los como algo mais do que embrides capazes de desenvolvi-
mento. A “concepgdo” feuerbachiana do mundo sensivel e limita-se, por um lado, a mera
contemplacao deste ultimo e, por outro lado, a mera sensacgao; ele diz “o homem” em vez de
os “homens histéricos reais”. “O homem” é, na realidade, “o alemdo”. No primeiro caso, na
contemplacdo do mundo sensivel, ele se choca necessariamente com coisas que contradizem
sua consciéncia e seu sentimento, que perturbam a harmonia, por ele pressuposta, de todas
as partes do mundo sensivel e sobretudo do homem com a natureza. Para remover essas
coisas, ele tem, portanto, de buscar refiigio numa dupla contemplacdo: uma contemplacao
profana, que capta somente o que € “palpavel”, e uma contemplacdao mais elevada, filoséfica,
que capta a “verdadeira esséncia” das coisas. Ele ndao vé como o mundo sensivel que o rodeia
nao é uma coisa dada de imediato por toda a eternidade e sempre igual a si mesma, mas o
produto da industria e do estado de coisas da sociedade, e isso precisamente no sentido de
que é um produto historico, o resultado da atividade de toda uma série de geracdes, que, cada
uma delas sobre os ombros da precedente, desenvolveram sua indistria e seu comércio e
modificaram sua ordem social de acordo com as necessidades alteradas. Mesmo 0s objetos
da mais simples “certeza sensivel” sdo dados a Feuerbach apenas por meio do desenvolvi-
mento social, da industria e do intercambio comercial. Como se sabe, a cerejeira, como quase
todas as arvores frutiferas, foi transplantada para nossa regiao pelo comércio, ha apenas
alguns séculos e, portanto, foi dada a “certeza sensivel” de Feuerbach apenas mediante essa
acdo de uma sociedade determinada numa determinada época. Alids, nessa concepc¢ao das
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coisas tal como realmente sao e tal como se deram, todo profundo problema filoséfico é sim-
plesmente dissolvido num fato empirico, como sera mostrado de forma nitida mais adiante.
Por exemplo, a importante questdo sobre a relacao do homem com a natureza (ou entao,
como afirma Bruno na p. 110, as “oposicdes em natureza e histéria”, como se as duas “coisas”
fossem coisas separadas uma da outra, como se o0 homem nao tivesse sempre diante de si
uma natureza histérica e uma histéria natural), da qual surgiram todas as “obras de inson-
davel grandeza” sobre a “substancia” e a “autoconsciéncia”, desfaz-se em si mesma na con-
cepcao de que a célebre “unidade do homem com a natureza” sempre se deu na industria e
se apresenta de modo diferente em cada época de acordo com o menor ou maior desenvolvi-
mento da indastria; o mesmo vale no que diz respeito a “luta” do homem com a natureza, até
o desenvolvimento de suas forgas produtivas sobre uma base correspondente. A industria e
o comércio, a producdo e o intercambio das necessidades vitais condicionam, por seu lado, a
distribuicao, a estrutura das diferentes classes sociais e sdao, por sua vez, condicionadas por
elas no modo de seu funcionamento - e é por isso que Feuerbach, em Manchester por exem-
plo, vé apenas fabricas e maquinas onde cem anos atras se viam apenas rodas de fiar e teares
manuais, ou que ele descobre apenas pastagens e pantanos na Campagna di Roma, onde na
época de Augusto nao teria encontrado nada menos do que as vinhas e as propriedades rurais
dos capitalistas romanos. Feuerbach fala especialmente do ponto de vista da ciéncia natural,
ele menciona segredos que s6 se mostram aos olhos do fisico e do quimico; mas onde estaria
a ciéncia natural sem a induastria e o comércio? Mesmo essa ciéncia natural “pura” obtém
tanto sua finalidade quanto seu material apenas por meio do comércio e da industria, por
meio da atividade sensivel dos homens. E de tal modo é essa atividade, esse continuo traba-
lhar e criar sensiveis, essa producdo, a base de todo o mundo sensivel, tal como ele existe
agora, que, se ela fosse interrompida mesmo por um ano apenas, Feuerbach ndo s6 encontra-
ria uma enorme mudang¢a no mundo natural, como também sentiria falta de todo o mundo
dos homens e de seu proprio dom contemplativo, até mesmo de sua propria existéncia. Nisso
subsiste, sem duvida, a prioridade da natureza exterior, e isso tudo nao tem nenhuma apli-
cacao aos homens primitivos, produzidos por generatio aequivoca; mas essa diferenciacao so6
tem sentido na medida em que se considerem os homens como distintos da natureza. De
resto, essa natureza que precede a histéria humana nao é a natureza na qual vive Feuerbach;
é¢ uma natureza que hoje em dia, salvo talvez em recentes formacdes de ilhas de corais aus-
tralianas, nao existe mais em lugar nenhum e, portanto, também nao existe para Feuerbach.

E certo que Feuerbach tem em relacdo aos materialistas “puros” a grande vantagem de que
ele compreende que o homem é também “objeto sensivel”; mas, fora o fato de que ele apreende
o homem apenas como “objeto sensivel” e ndo como “atividade sensivel” - pois se detém ainda
no plano da teoria -, e ndo concebe os homens em sua conexao social dada, em suas condigdes
de vida existentes, que fizeram deles o que eles sao, ele ndo chega nunca até os homens ativos,
realmente existentes, mas permanece na abstracdao “o homem” e nao vai além de reconhecer no
plano sentimental o “homem real, individual, corporal”, isto é, ndo conhece quaisquer outras
“relacoes humanas” “do homem com o homem” que nao sejam as do amor e da amizade, e ainda
assim idealizadas. Nao nos da nenhuma critica das condi¢ées de vida atuais. Nao consegue
nunca, portanto, conceber o mundo sensivel como a atividade sensivel, viva e conjunta dos indi-
viduos que o constituem, e por isso é obrigado, quando vé, por exemplo, em vez de homens sadios
um bando de coitados, escrofulosos, depauperados e tisicos a buscar refigio numa “concepcao
superior” e na ideal “igualizacao no género”; é obrigado, por conseguinte, a recair no idealismo
justamente 14 onde o materialista comunista vé a necessidade e, a0 mesmo tempo, a condicao de
uma transformacao, tanto da indtstria quanto da estrutura social.
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Na medida em que Feuerbach é materialista, nele nao se encontra a histéria, e na medida
em que toma em consideragdo a histéria ele ndo é materialista. Nele, materialismo e histéria
divergem completamente, o que alias se explica pelo que dissemos até aqui. Em relacdo aos
alemaes, que se consideram isentos de pressupostos [Voraussetzungslosen], devemos comecgar
por constatar o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana e também, portanto, de toda
a histéria, a saber, o pressuposto de que os homens tém de estar em condicdes de viver para
poder “fazer historia”. Mas, para viver, precisa-se, antes de tudo, de comida, bebida, moradia,
vestimenta e algumas coisas mais. O primeiro ato histérico é, pois, a producao dos meios para
a satisfacdo dessas necessidades, a producgao da propria vida material, e este €, sem duvida,
um ato histérico, uma condicao fundamental de toda a histéria, que ainda hoje, assim como ha
milénios, tem de ser cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente para manter os homens
vivos. Mesmo que o mundo sensivel, como em Sao Bruno, seja reduzido a um cajado, a um
minimo, ele pressupde a atividade de producao desse cajado. A primeira coisa a fazer em qual-
quer concepc¢ao histérica é, portanto, observar esse fato fundamental em toda a sua significa-
¢do e em todo o seu alcance e a ele fazer justica. Isso, como é sabido, jamais foi feito pelos
alemaes, razdo pela qual eles nunca tiveram uma base terrena para a histoéria e, por conse-
guinte, nunca tiveram um historiador. Os franceses e os ingleses, ao tratarem da conexao des-
ses fatos com a chamada histéria apenas de um modo unilateral ao extremo, sobretudo en-
quanto permaneciam cativos da ideologia politica, realizaram, ainda assim, as primeiras ten-
tativas de dar a historiografia uma base materialista, ao escreverem as primeiras histérias da
sociedade civil [biirgerliche Gesellschaft], do comércio e da industria.

[...]

[...] depois de ja termos examinado quatro momentos, quatro aspectos das rela¢des histéricas
originarias, descobrimos que o homem tem também “consciéncia”. Mas esta também nao é,
desde o comeco, consciéncia “pura”. O “espirito” sofre, desde o inicio, a maldicdo de estar
“contaminado” pela matéria, que aqui se manifesta sob a forma de camadas de ar em movi-
mento, de sons, em suma, sob a forma de linguagem. A linguagem é tao antiga quanto a cons-
ciéncia - a linguagem é a consciéncia real, pratica, que existe para os outros homens e que,
portanto, também existe para mim mesmo; e a linguagem nasce, tal como a consciéncia, do
carecimento, da necessidade de intercambio com outros homens. [...] Desde o inicio, por-
tanto, a consciéncia ja € um produto social e continuara sendo enquanto existirem homens.
A consciéncia é, naturalmente, antes de tudo a mera consciéncia do meio sensivel mais ime-
diato e consciéncia do vinculo limitado com outras pessoas e coisas exteriores ao individuo
que se torna consciente; ela €, ao mesmo tempo, consciéncia da natureza que, no inicio, apre-
senta-se aos homens como um poder totalmente estranho, onipotente e inabaldvel, com o
qual os homens se relacionam de um modo puramente animal e diante do qual se deixam
impressionar como o gado; é, desse modo, uma consciéncia puramente animal da natureza
(religido natural) - e, por outro lado, a consciéncia da necessidade de firmar relagcdes com os
individuos que o cercam constitui o come¢o da consciéncia de que o homem definitivamente
vive numa sociedade. Esse comeco é algo tao animal quanto a prépria vida social nessa fase;
€ uma mera consciéncia gregaria, e o homem se diferencia do carneiro aqui somente pelo fato
de que, no homem, sua consciéncia toma o lugar do instinto ou de que seu instinto € um
instinto consciente. Essa consciéncia de carneiro ou consciéncia tribal obtém seu desenvolvi-
mento e seu aperfeicoamento ulteriores por meio da produtividade aumentada, do incre-
mento das necessidades e do aumento da populagao, que é a base dos dois primeiros. Com
isso, desenvolve-se a divisao do trabalho, que, em sua origem, nada mais era do que a divisao
do trabalho no ato sexual e, em seguida, divisdo do trabalho que, em consequéncia de dispo-
sicdes naturais (por exemplo, a forga corporal), necessidades, casualidades etc., desenvolve-
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se por si propria ou “de forma natural”. A divisdo do trabalho s se torna realmente divisao
a partir do momento em que surge uma divisao entre trabalho material e [trabalho] espiri-
tual. A partir desse momento, a consciéncia pode de fato imaginar ser outra coisa diferente
da consciéncia da praxis existente, representar algo realmente sem representar algo real - a
partir de entdo, a consciéncia esta em condicdes de se emancipar do mundo e se lancar a
construcdo da teoria, da teologia, da filosofia, da moral etc. “puras”. Mas mesmo que essa
teoria, essa teologia, essa filosofia, essa moral etc. entrem em contradi¢cdo com as relacdes
existentes, isso s pode se dar porque as relagdes sociais existentes estdo em contradicdo com
as forcas de producgao existentes - o que, alias, pode se dar também num determinado circulo
nacional de rela¢des, uma vez que a contradigao se instala nao nesse ambito nacional, mas
entre essa consciéncia nacional e a praxis de outras nagdes, ou seja, entre a consciéncia na-
cional e a consciéncia universal de uma nacao (tal como, agora, na Alemanha) - e é entdo que
essa nacao, porque tal contradicao aparece apenas como uma contradi¢do no interior da cons-
ciéncia nacional, parece se restringir a luta contra essa excrescéncia nacional precisamente
pelo fato de que ela, a nagao, é a excrescéncia em si e para si. Além do mais, € completamente
indiferente o que a consciéncia sozinha empreenda, pois de toda essa imundicie obtemos
apenas um Unico resultado: que esses trés momentos, a saber, a forga de producao, o estado
social e a consciéncia, podem e devem entrar em contradi¢ao entre si, porque com a divisdo
do trabalho esta dada a possibilidade, e até a realidade, de que as atividades espiritual e ma-
terial - de que a fruicao e o trabalho, a producao e o consumo - caibam a individuos diferen-
tes, e a possibilidade de que esses momentos nao entrem em contradicao reside somente em
que a divisdo do trabalho seja novamente suprassumida [aufgehoben]. E evidente, além disso,
que “espectros”, “nexos”, “ser superior”, “conceito”, “escripulo” sao a mera expressao espi-
ritual, idealista, a representacgdo aparente do individuo isolado, a representacdo de cadeias e
limites muito empiricos dentro dos quais se movem o modo de producao da vida e a forma
de intercambio a ele ligada.

[...]

Feuerbach

A ideologia em geral, em especial a alema
(Junho de 1846)

A critica alema, até em seus mais recentes esforcos, nao abandonou o terreno da filosofia.
Longe de investigar seus pressupostos gerais-filoséficos, todo o conjunto de suas questdes
brotou do solo de um sistema filos6fico determinado, o sistema hegeliano. Nao apenas em
suas respostas, mas ja nas préprias perguntas, havia uma mistificagdo. Essa dependéncia de
Hegel é o motivo pelo qual nenhum desses modernos criticos sequer tentou empreender uma
critica abrangente do sistema hegeliano, por mais que cada um deles afirme ter superado
Hegel. Suas polémicas contra Hegel e entre si limitam-se ao fato de que cada um deles isola
um aspecto do sistema hegeliano e volta esse aspecto tanto contra o sistema inteiro quanto
contra os aspectos isolados pelos outros. De inicio, tomavam-se categorias hegelianas puras
e nao falseadas, tais como as de substancia e autoconsciéncia; mais tarde, profanaram-se
essas categorias com nomes mais mundanos, como os de Género, 0 Unico, o Homem etc.

Toda a critica filos6fica alema de Straufd a Stirner limita-se a critica das representacoes
religiosas. Partia-se da religido real e da verdadeira teologia. O que se entendia por consci-
éncia religiosa, representacao religiosa, foi depois determinado de diferentes formas. O pro-
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gresso consistia em subsumir também as representag¢des metafisicas, politicas, juridicas, mo-
rais e outras, que eram pretensamente dominantes, a esfera das representagdes religiosas ou
teologicas; do mesmo modo, em declarar a consciéncia politica, juridica e moral como cons-
ciéncia religiosa ou teolégica e o homem politico, juridico e moral, em tltima instancia “o
homem”, como religioso. O dominio da religido foi pressuposto. Pouco a pouco, toda relagao
dominante foi declarada como uma relacdo religiosa e transformada em culto, culto ao di-
reito, culto ao Estado etc. Por toda parte, girava-se em torno de dogmas e da crenca em dog-
mas. O mundo foi canonizado numa escala cada vez maior, até que, por fim, o veneravel Sao
Max poOde santifica-lo en bloc e, com isso, liquida-lo de uma vez por todas.

Os velhos hegelianos haviam compreendido tudo, desde que tudo fora reduzido a uma
categoria da 16gica hegeliana. Os jovens hegelianos criticavam tudo, introduzindo de maneira
furtiva representacdes religiosas por debaixo de tudo ou declarando tudo como algo teol6-
gico. Os jovens hegelianos concordam com os velhos hegelianos no que diz respeito a crenga
no dominio da religido, dos conceitos, do universal no mundo existente. S6 que uns combatem
como uma usurpagao o dominio que os outros sattdam como legitimo.

Dado que para esses jovens-hegelianos as representacgdes, 0os pensamentos, 0os conceitos
- em resumo, os produtos da consciéncia por eles autonomizada - sdo considerados os au-
ténticos grilhdes dos homens, exatamente da mesma forma que para os velhos-hegelianos
eles eram proclamados como os verdadeiros lacos da sociedade humana, entdo é evidente que
os jovens-hegelianos tém de lutar apenas contra essas ilusdes da consciéncia. Uma vez que,
segundo sua fantasia, as relacdes entre os homens, toda a sua atividade, seus grilhdes e bar-
reiras sao produtos de sua consciéncia, os jovens-hegelianos, por consequéncia, propdem aos
homens o seu postulado moral de trocar sua consciéncia atual pela consciéncia humana, cri-
tica ou egoista e de, por meio disso, remover suas barreiras. Essa exigéncia de transformar a
consciéncia resulta na exigéncia de interpretar o existente de outra maneira, ou seja, de re-
conhecé-lo por meio de outra interpretacdo. Os ide6logos jovens-hegelianos, apesar de suas
fraseologias que tém a pretensao de “abalar o mundo”, sdo os maiores conservadores. Os
mais jovens dentre eles encontraram a expressao certa para qualificar a sua atividade quando
afirmam que lutam apenas contra “fraseologias”. Esquecem apenas que, a essas fraseologias,
nao opdem nada além de fraseologias e que, ao combaterem as fraseologias deste mundo, ndo
combatem de modo algum o mundo real existente. Os inicos resultados aos quais essa critica
filosofica pode chegar foram algumas poucas - e, mesmo assim, precarias — explicacdes his-
torico-religiosas acerca do cristianismo; todas as suas outras afirmagdes ndao passam de flo-
reios acrescentados a sua pretensao de ter fornecido descobertas de importancia historico-
mundial com aquelas explicacdes insignificantes.

A nenhum desses filésofos ocorreu a ideia de perguntar sobre a conexao entre a filosofia
alema e a realidade alemad, sobre a conexdo de sua critica com seu proprio meio material.

[...]

O liberalismo politico

A chave para a critica de Sdo Max e de seus predecessores ao liberalismo é a histéria da burguesia
alema. Ressaltaremos alguns momentos dessa historia a partir da Revolugao Francesa.

A situagao da Alemanha no final do século passado se reflete de forma plena em Critica
da razdo pratica, de Kant. Enquanto a burguesia francesa se algava ao poder mediante a re-
volucdao mais colossal que a histéria conheceu e conquistava o continente europeu, enquanto
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a burguesia inglesa, ja politicamente emancipada, revolucionava a industria e subjugava po-
liticamente a india e comercialmente o resto do mundo, os impotentes burgueses aleméaes sé
conseguiam ter “boa vontade”. Kant se contentou com a simples “boa vontade”, mesmo que
ela nao desse qualquer resultado, e situou a realizacdo dessa boa vontade, a harmonia entre
ela e as necessidades e os impulsos dos individuos, no além. Essa boa vontade de Kant cor-
responde totalmente a impoténcia, ao abatimento e a miséria dos burgueses alemaes, cujos
interesses mesquinhos nunca foram capazes de evoluir para interesses nacionais e coletivos
de uma classe e, por isso mesmo, foram explorados de forma continua pelos burgueses de
todas as outras nacoes. A esses mesquinhos interesses locais correspondiam, por um lado, a
real estreiteza local e provinciana e, por outro lado, a presuncao cosmopolita dos burgueses
alemaes. De modo geral, o desenvolvimento alemao assumira, desde a Reforma, um carater
inteiramente pequeno-burgués. Grande parte da velha nobreza feudal havia sido destruida
nas guerras camponesas; o que restou foram ou os principes de mintsculos Estados imperi-
ais, que aos poucos foram conquistando uma consideravel independéncia e que imitavam a
monarquia absoluta em propor¢des mindsculas e proprias de cidade pequena ou proprieta-
rios de terra menores, que em parte desperdicaram seu mirrado patriménio nas pequenas
fazendas e depois passaram a viver de cargos menores em pequenos exércitos e secretarias
do governo - ou os junkers do interior, que levavam uma vida da qual o mais modesto squire
inglés ou gentilhomme de province francés teria se envergonhado. A agricultura foi praticada
de tal maneira que ndo representava nem um parcelamento nem um grande cultivo e que,
apesar das persistentes servidao e corveia, nunca chegou a empurrar os agricultores para a
emancipacgao, tanto porque esse tipo de pratica nao permitiu o surgimento de uma classe
ativamente revolucionaria quanto porque ela ndo era acompanhada de uma burguesia revo-
lucionaria que correspondesse a tal classe camponesa.

No que diz respeito aos burgueses, podemos ressaltar aqui apenas alguns momentos
significativos. Significativo é que a manufatura do linho, isto é, a indistria baseada na roda
de fiar e no tear manual, alcancou alguma importancia na Alemanha exatamente no mesmo
periodo em que, na Inglaterra, esses desengongados instrumentos eram substituidos por ma-
quinas. O mais significativo é sua posicao em relacdo a Holanda. A Holanda, a Ginica parte da
Liga Hanseatica que alcancou alguma importancia comercial, separou-se, cortou o acesso da
Alemanha ao comércio mundial, deixando-a apenas com dois portos (Hamburgo e Bremen)
e, a partir de entdo, dominou todo o comércio alemdao. Os burgueses alemaes eram muito
fracos para impor barreiras a sua exploracao pelos holandeses. A burguesia da pequena Ho-
landa, com seus interesses de classe desenvolvidos, era mais poderosa do que os muito mais
numerosos burgueses da Alemanha, com seu indiferentismo e seus interesses mesquinhos
fragmentados. A fragmentacdo dos interesses correspondia a fragmentacdo da organizacéo
politica, os pequenos principados e as cidades-reinos. De onde viria a concentracgdo politica
num pais ao qual faltavam todas as condi¢cbes econémicas para ela? A impoténcia de cada uma
das esferas da vida (ndo se pode falar nem de estamentos nem de classes, mas no maximo de
estamentos passados e classes ainda nao nascidas) nao permitia a nenhum deles conquistar
o dominio exclusivo. A consequéncia necessaria disso foi que, durante a época da monarquia
absoluta - que se apresentou ali em sua forma mais deformada possivel, a semipatriarcal -,
a esfera especifica a qual cabia a administracdo do interesse ptublico por meio da divisao do
trabalho obteve uma independéncia anormal, que ainda foi aprofundada na burocracia mo-
derna. Desse modo, o Estado se constituiu como um poder aparentemente autébnomo e man-
teve até hoje na Alemanha essa posicao, que em outros paises foi apenas passageira - uma
fase de transicdo. A partir dessa posicdo se explicam tanto a franca consciéncia burocratica,
que nao se encontra em nenhuma outra parte, quanto todo um conjunto de ilusdes sobre o
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Estado que circulam na Alemanha, bem como a aparente independéncia que os tedricos daqui
tém em relagdo aos burgueses - a aparente contradi¢ao entre a forma como esses teoéricos
pronunciam os interesses dos burgueses e esses proprios interesses.

A forma caracteristica que assumiu na Alemanha o liberalismo francés, que se baseia
em reais interesses de classe, encontramos novamente em Kant. Nem ele nem o0s burgueses
alemaes, de quem ele foi o porta-voz eufemistico, perceberam que na base dessas ideias te6-
ricas estavam os interesses materiais dos burgueses e uma vontade condicionada e determi-
nada pelas relacdes materiais de produgao; por essa razao, ele separou essa expressao teodrica
dos interesses que ela expressa, fez das determinacdes materialmente motivadas da vontade
dos burgueses franceses puras autodeterminacdes da “vontade livre”, da vontade em si e para
si, da vontade humana, transformando-a, desse modo, em puras determinacdes conceituais
ideoldgicas e postulados morais. Em consequéncia disso, os pequeno-burgueses alemaes re-
cuaram apavorados diante da praxis desse enérgico liberalismo burgués, assim que ele mos-
trou a sua face tanto no regime do Terror quanto na lucratividade burguesa descarada.

Sob o dominio de Napoledo, os burgueses alemaes foram ainda mais longe em suas pe-
quenas negociatas e nas suas grandes ilusdes. Sobre o espirito de negociata que reinava na-
quela época na Alemanha, Sao Sancho pode conferir, entre outros, Jean Paul, para citar fontes
beletristicas que somente a ele estdo acessiveis. Os burgueses alemaes, que insultavam Na-
poledo por té-los obrigado a beber chicéria e perturbado a paz de suas terras com aquartela-
mentos e conscrigdes, gastaram todo o seu 6dio moral com ele e toda a sua admiragdo com a
Inglaterra, enquanto Napoledo lhes prestava os maiores servigos com sua limpeza das cava-
laricas de Augias alemas e a implantacao de comunicacgdes civilizadas e os ingleses s6 espe-
ravam a oportunidade de explora-los a tort et a travers?. De modo igualmente pequeno-bur-
gués, os principes alemaes imaginavam lutar a favor do principio da legitimidade e contra a
revolucdo, enquanto eram apenas mercenarios dos burgueses ingleses. Em meio a essas ilu-
sOes generalizadas, era perfeitamente normal que os estamentos mais inclinados a alimentar
ilusOes, os ideblogos, os mestres-escolas, os estudantes, os membros do Tugendbund, falas-
sem mais alto e conferissem uma expressdo analoga, grandiloquente, ao espirito fantasista
geral e a indiferenca.

A Revolucao de Julho - como queremos indicar apenas alguns pontos principais, omiti-
mos o periodo intermediario - fez com que as formas politicas correspondentes as da bur-
guesia consolidada fossem impingidas aos alemaes de fora para dentro. Como, porém, as
condi¢cdes econdmicas nem de longe tivessem alcancado o nivel de desenvolvimento corres-
pondente a essas formas politicas, os burgueses s aceitaram essas formas como ideias abs-
tratas, como principios validos em e para si, como desejos piedosos e fraseologias, autode-
terminagOes kantianas da vontade e do homem tal como estes devem ser. Em consequéncia,
eles se comportaram em relacao a elas de modo mais moral [sittlich] e desinteressado do que
outras nacoes; isto €, fizeram vigorar uma estreiteza de cunho altamente peculiar e todos os
seus esforcos ndo obtiveram nenhum éxito.

Por fim, a concorréncia cada vez mais acirrada do exterior e o intercambio mundial, do
qual a Alemanha cada vez menos podia se abster, aglutinaram e geraram certa comunhao
entre os interesses alemaes locais e fragmentados. Os burgueses alemaes comecaram, em
particular a partir de 1840, a pensar em assegurar esses interesses comuns; eles se tornaram
nacionalistas e liberais e exigiram tarifas protecionistas e constituicdes. Portanto, agora eles
se encontram quase no ponto em que estavam os burgueses franceses em 1789.

4 A torto e a direito.
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Quando se faz como os ide6logos de Berlim, que analisam o liberalismo e o Estado dentro
do quadro das impressdes locais dos alemaes ou até se restringem a critica das ilusdées burgue-
sas alemas sobre o liberalismo, em vez de concebé-lo em conexdao com os interesses reais dos
quais ele se originou e junto dos quais ele existe de fato, naturalmente se chega aos resultados
mais insossos do mundo. Esse liberalismo alemao, tal como ele ainda se declarava até recente-
mente e, como vimos, ja em sua forma mais popular, é puro entusiasmo, ideologia sobre o
liberalismo real. Como é facil, diante disso, transformar o seu contetido todo em filosofia, em
puras determinacdes conceituais, em “conhecimento racional”! Portanto, se alguém tiver a in-
felicidade de conhecer o liberalismo aburguesado apenas na forma sublimada que Hegel e os
mestres-escolas dele dependentes lhe deram, nao chegara sendo a conclusdes que pertencem
exclusivamente ao reino do Sagrado. Sancho nos proporcionara um triste exemplo disso.

“Em tempos recentes”, no mundo ativo, “falou-se” “tanto” do dominio dos burgueses
“que nao é de admirar que a informacdo sobre esse tema” ja “tenha chegado inclusive a Ber-
lim” - por meio da obra de L. Blanc, traduzida pelo berlinense Buhl etc. - e 1a mesmo tenha
atraido a atencdo de mestres-escolas bonachdes (Wigand, p. 190). Entretanto, nao se pode
dizer que, no seu método de apropriacdo das concepgdes em curso, “Stirner” tenha se “habi-
tuado a uma versao especialmente lucrativa e produtiva” (Wig[and], ibidem), como ja ficou

evidente pela sua exploracao de Hegel e como agora se vera mais uma vez.

Nao passou despercebido ao nosso mestre-escola que, nos ultimos tempos, os liberais fo-
ram identificados com os burgueses. Mas, pelo fato de Sdo Max identificar os burgueses com
os bons burgueses, os pequeno-burgueses alemaes, ele ndo consegue captar o que lhe foi trans-
mitido tal como é na realidade e tal como foi expresso por todos os autores competentes - a
saber, que o discurso liberal é a expressao idealista dos interesses reais [realen] da burguesia
-, mas pensa, ao contrario, que o propdsito altimo do burgués é se tornar um liberal consu-
mado, um cidadao do Estado [Staatsbiirger]. Para ele, ndo é o bourgeois a expressao verdadeira
do citoyen, mas sim o citoyen é a expressao verdadeira do bourgeois. Essa concepcao, tao sa-
grada quanto alema, vai tao longe que, na p. 130, “a burguesia” (ou seja, o dominio da burgue-
sia) é transformada num “pensamento, nada além de um pensamento”, e “o Estado” entra em
cena como “o verdadeiro homem”, que nos “Direitos do Homem” dispensa a cada individuo
burgués a verdadeira consagracao aos direitos “do” homem - e tudo isso depois que as ilusdes
sobre o Estado e os Direitos do Homem ja haviam sido desveladas o suficiente nos Deutsch-
Franzosische Jahrbiicher [Anais franco-alemaes], um fato que Sao Max, enfim, acaba por per-
ceber no seu “comentario apologético” do ano de 1845. Assim, agora ele pode transformar o
burgués - separando este Ultimo, na qualidade de liberal, de si mesmo como burgués empirico
- no liberal santo, bem como o Estado “no Sagrado” e a relacdao do burgués com o Estado mo-
derno numa relacdo sagrada, em culto (p. 131), com o que ele ja concluiu propriamente a sua
critica ao liberalismo politico. Ele o transformou “no Sagrado”

Queremos, aqui, dar alguns exemplos de como Sdo Max ornamenta essa sua propriedade
com arabescos histéricos. Para isso, ele se vale da Revolucdo Francesa, com a qual o seu cor-
retor de histéria, Sdo Bruno, firmou um breve contrato de fornecimento, limitado a alguns
poucos dados.

Por intermédio de algumas poucas palavras de Bailly, que por sua vez foram repassadas
pelos Denkwiirdigkeiten [Fatos memoraveis] de Sao Bruno, “os que até aqui foram suditos
adquirem”, pela convocacao dos Estados Gerais, “a consciéncia de que sdo proprietarios” (p.
132). E o inverso, mon brave: por meio disso, os que ja eram proprietarios operam com a
consciéncia de ndao serem mais suditos - uma consciéncia que havia muito ja fora adquirida,
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por exemplo, pelos fisiocratas, e, de maneira polémica contra os burgueses, por Linguet (Thé-
orie des lois civiles, 1767), Mercier, Mably, enfim, de modo geral, nos escritos contra os fisi-
ocratas. Essa implicacgao foi inclusive reconhecida logo no inicio da revolugao, por exemplo,
por Brissot, Fauchet, Marat, no Cercle social e por todos os adversarios democraticos de La-
fayette. Se Sdo Max tivesse apreendido as coisas tal como ocorreram independentemente do
seu corretor de historia, ele ndo se admiraria de que “as palavras de Bailly de fato soam [como
se agora cada um fosse proprietario]” [...]

({43

[...] “Stirner” acredita que “‘para os bons burgueses’ tanto [faz quem protege a eles] e
aos seus principios, se € um rei absoluto ou um rei constitucional, uma republica etc.” - Para
“0s bons burgueses”, que comodamente bebem a sua cerveja numa taberna berlinense, isso
é, de fato, “indiferente”; mas para os burgueses histdricos isso nao é indiferente de forma
alguma. Aqui, o “bom burgués” “Stirner” novamente imagina, como faz em toda essa secao,
que os burgueses franceses, norte-americanos e ingleses seriam bons filisteus berlinenses
dados a cerveja. A frase acima, se traduzida da forma da ilusao politica para um bom alemao,
significa: para os burgueses “pode ser indiferente” se sao eles que dominam de forma irres-
trita ou se outras classes contrapesam o seu poder politico e econdmico. Sdo Max cré que um
monarca absoluto ou quem quer que seja possa proteger os burgueses tao bem quanto eles
protegem a si mesmos. E ndo s6 isso, mas também os “seus principios” - que consistem em
submeter o poder do Estado ao chacun pour soi, chacun chez soi> e explora-lo em funcao disso
-, isso é algo que deve caber a um “rei absoluto”! Que Sdo Max nos cite um pais em que,
havendo condi¢Oes comerciais e industriais desenvolvidas e sob uma grande concorréncia, os
burgueses permitem que um “rei absoluto” os proteja.

Depois dessa transformacao dos burgueses histéricos em filisteus aleméaes sem histoéria,
“Stirner” nao precisa mais conhecer nenhum outro tipo de burgueses a nao ser “burgueses
acomodados e funcionarios publicos leais” (!!) - dois fantasmas que s6 podem ser vistos no
solo “sagrado” alemao - e condensar toda a classe em “servicais [Diener] obedientes” (p.
138). Ele que dé uma olhada nesse servical obediente nas bolsas de Londres, Manchester,
Nova York e Paris. Agora que Sdo Max tomou impulso, ele pode ir the whole hog® e acreditar
num estreito teérico dos Vinte e um cadernos que diz que “o liberalismo é o conhecimento
racional aplicado as condi¢des em que nos encontramos” e declarar que “os liberais sao adep-
tos fanaticos da razdo”. A partir dessas [...] fraseologias se pode ver quao pouco os alemaes
se recuperaram de suas primeiras ilusdes sobre o liberalismo. “Abrado acreditou em espe-
rang¢a quando nao havia nada a esperar, [...] e sua fé lhe foi imputada como justica” (Romanos
4,18 e 22).

O Estado paga bem para que seus bons burgueses possam pagar mal sem correr riscos; é mediante
uma boa remuneracdo que ele se assegura de seus servicais - dos quais obtém protecdo para os bons

burgueses -, que ele forma uma policia; e os bons burgueses pagam de bom grado altos tributos
para ele, para que possam despender tanto menos com seus trabalhadores. (p. 152)

Ou seja: os burgueses pagam bem o seu Estado e fazem com que a nagao inteira também
o faca para que eles, os burgueses, possam pagar mal sem correr perigo; eles asseguram para
si, mediante bom pagamento aos servicais do Estado, uma forga protetora, uma policia; eles
contribuem de bom grado e fazem toda a nac¢ao pagar altos tributos para que eles possam, sem
correr riscos, descontar novamente dos seus trabalhadores como tributo (como desconto do
salario) aquilo que pagaram. “Stirner” faz aqui a nova descoberta econémica de que o salario

5 Cada um por si, cada um na sua casa.
6 Até o fim.
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é um tributo, um imposto que o burgués paga ao proletario, enquanto os demais economistas
profanos compreendem os impostos como um tributo que os proletarios pagam ao burgués.

Da sagrada burguesia, o nosso santo Padre da Igreja chega agora ao proletariado “Gnico”
de Stirner (p. 148). Esse se compode de “cavalheiros de industria, prostitutas, ladrdes, assal-
tantes e assassinos, jogadores, pessoas desapossadas sem ocupacao e levianas” (ibidem). Es-
ses sao “o proletariado perigoso” e, por um instante, reduzem-se a “alguns gritalhdes”, de-
pois, por fim, a “vagabundos” cuja expressao plena sao os “vagabundos intelectuais” que nao
se atém “aos limites de uma forma moderada de pensar”. [...] “Tal é o sentido amplo do assim
chamado proletariado ou” (per appos[itionem]) “do pauperismo!” (p. 149).

[O pro]letariado, “em contraposicao, é absorvido pelo Estado” (p. 151). [O] proletariado
inteiro se compoe, portanto, de burgueses arruinados e proletarios arruinados, de um conjunto
de vadios [lumpen] que existiram em todas as épocas e cuja existéncia macica, desde o ocaso
da Idade Média, precedeu ao surgimento macico do proletariado profano, do que Sao Max pode
se convencer a partir da legislacdo e da literatura inglesas e francesas. Nosso santo tem exata-
mente a mesma concepc¢ao do proletariado que os “bons burgueses acomodados” e, em parti-
cular, os “leais funcionarios publicos”. Em consequéncia disso, ele também identifica proleta-
riado com pauperismo, ao passo que 0 pauperismo representa apenas a condicao do proletari-
ado arruinado, o Gltimo estagio no qual se afunda o proletario que se tornou incapaz de ofere-
cer resisténcia a pressao da burguesia, e s6 o proletario privado de toda e qualquer energia é
um pauper (cf. Sismondi, Wade 192 etc.). Por exemplo, aos olhos dos proletarios, “Stirner” e
seus consortes podem eventualmente valer como paupers, mas jamais como proletarios.

Tais sao as representacoes “proprias” que Sdo Max tem da burguesia e do proletariado.
Como, porém, essas imaginagdes sobre liberalismo, bons burgueses e vagabundos natural-
mente ndo o levam a nada, ele se vé necessitado, para efetuar a transi¢do para o comunismo,
a introduzir os burgueses e proletarios reais, profanos, tal como ele os conhece de ouvir dizer.
Isso se da nas p. 151 e 152, nas quais o lumpemproletariado [lumpenproletariat] se transforma
nos “trabalhadores”, nos proletarios profanos, e os burgueses, “com o tempo”, passam “as
vezes” por uma série de “mutacgdes diversas” e por “multiplas refragdes”. Em certa linha, diz-
se que “Os possuidores governam” - burgueses profanos; seis linhas adiante: “O burgués é o
que € pela graca do Estado” - burgueses sagrados; outras seis linhas adiante: “O Estado é o
status da burguesia” - burgueses profanos; o que é explicado no sentido de que “o Estado”
da “aos possuidores” “a sua posse como feudo” e que o “dinheiro e os bens” do “capitalista”
sao “bem estatal” transferido pelo Estado como “feudo” - burgueses santos. No final, esse
Estado onipotente se transforma de novo “no Estado dos possuidores”, ou seja, dos burgueses
profanos, no que se encaixa esta passagem posterior: “A burguesia tornou-se onipotente por
meio da revolugao” (p. 156). Nem mesmo Sao Max teria conseguido produzir tais contradi-
¢Oes “martirizantes” e “pavorosas”, ao menos nao teria ousado promulga-las, se nao tivesse
sido socorrido pela palavra alema Biirger, que ele pode interpretar a vontade como citoyen,
como bourgeois ou como o “bom burgués” [guter Biirger] alemao.

Antes de prosseguirmos, temos de constatar outras duas grandes descobertas politico-
econdmicas que o nosso homem de bem “traz a luz” “na paz de seu espirito” e que tém em
comum com o “prazer adolescente” da p. 17 o fato de igualmente serem “puros pensamentos”.

Na p. 150, toda a desgraca das condicdes sociais vigentes se reduz a que “burgueses e
trabalhadores creem na ‘verdade’ do dinheiro”. Jacques Le Bonhomme imagina, aqui, que de-
pende dos “burgueses” e “trabalhadores”, que estao espalhados por todos os Estados civili-
zados do mundo, amanha cedo, de uma hora para outra, mandar protocolar a sua “increduli-
dade” na “verdade do dinheiro”; ele chega até a acreditar que, sendo possivel tal absurdo,
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isso serviria para alguma coisa. Ele acredita que qualquer literato berlinense pode abolir a
“verdade do dinheiro” da mesma maneira que abole na sua cabeca a “verdade” de Deus ou da
filosofia hegeliana. Que o dinheiro é um produto necessario de certas relagdes de producao e
intercambio, e que ele permanece uma “verdade” enquanto existirem essas relagdes, natu-
ralmente nao significa nada para um santo como Sao Max, que dirige os olhos para o céu e
volta o seu traseiro profano para o mundo profano.

A segunda descoberta é feita na p. 152 e consiste em que “o trabalhador ndo consegue
realizar o valor do seu trabalho” porque ele, o trabalhador, “cai nas maos” “daqueles que”
receberam “algum bem estatal” “como feudo”. Essa é, agora, a explicagao adicional da frase
da p. 151, ja citada antes, que diz que o trabalhador é absorvido pelo Estado. Nesse ponto,
qualquer um “coloca” imediatamente “a singela reflexao” - que “Stirner” nao a coloque nao
¢ “de admirar” -: como pode ser que o Estado ndo tenha dado aos “trabalhadores” qualquer
“bem estatal” como “feudo”? Se Sao Max tivesse colocado essa questao, talvez ele tivesse se
poupado de seu esquema da “sagrada” burguesia, pois nesse caso ele teria sido obrigado a

ver como se da a relacdo entre os possuidores e o Estado moderno.

Mediante a contraposicao de burguesia e proletariado - isso até mesmo “Stirner” sabe
- chega-se no comunismo. Mas como chegar nele é algo que s6 “Stirner” sabe.
Os trabalhadores tém em suas maos o poder mais terrivel [...] eles precisam apenas interromper o

trabalho e contemplar o objeto trabalhado [gearbeitete] como seu e dele fruir. Esse é o sentido das
agitacoes de trabalhadores que emergem aqui e ali. (p. 53)

As agitacoes de trabalhadores, que ja sob o imperador bizantino Zeno deram origem a
uma lei (Zenao, de novis operibus constitutio”); que “emergiram” no século XIV na Jacquerie e
na revolta de Wat Tyler, em 1518 no Evil May-Day em Londres e, em 1549, na grande revolta
do curtidor Ket; que, entdo, deram origem aos Act 2 e 3 de Eduardo VI, ao 15 e a uma série de
outros atos parlamentares semelhantes; que pouco tempo depois, em 1640 e 1659 (oito levan-
tes no periodo de um ano), aconteceram em Paris e ja desde o século XIV deviam ser frequentes
na Franca e na Inglaterra, a julgar pela legislacdo da mesma época - a guerra constante dos
trabalhadores contra os burgueses, que na Inglaterra, desde 1770, era travada com violéncia e
astlcia e, na Franga, desde a Revolucao - tudo isso existe para Sdo Max s6 “aqui e ali”, na
Silésia, em Poznan, Magdeburgo e Berlim “como noticiam os jornais alemaes”.

O objeto trabalhado continuaria a existir sempre e a se reproduzir, como imagina Jac-
ques Le Bonhomme, como objeto do “contemplar” e do “fruir”, mesmo que os produtores “in-
terrompessem o trabalho”.

Tal como acima no caso do dinheiro, aqui nosso bom burgués volta a transformar “os
trabalhadores”, que estao espalhados por todo o mundo civilizado, numa sociedade coesa que
s6 precisa tomar uma decisdo para se livrar de todas as suas dificuldades. Certamente Sao Max
nao sabe que, apenas no periodo de 1830 até agora, foram feitas no minimo cinquenta tentati-
vas - e que neste momento se faz mais uma - de unir todos os trabalhadores da Inglaterra
numa Unica associacdo e que todos esses projetos foram frustrados por razdes altamente em-
piricas. Ele ndo sabe que mesmo uma minoria de trabalhadores que se une para provocar uma
interrupcao do trabalho logo se vé obrigada a atuar de modo revolucionario, um fato que ele
poderia ter aprendido com a insurreicdo inglesa de 1842 e, antes dela, ja com a insurreigdo
galesa de 1839, ano em que a agitacdo revolucionaria entre os trabalhadores se expressou pela
primeira vez de maneira abrangente no “més sagrado”, proclamado em concomitancia com o
armamento geral do povo. Vemos aqui, uma vez mais, como Sao Max procura por toda parte

7 Decreto sobre os novos trabalhos.
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achar alguém que aceite o seu absurdo como “o sentido” dos fatos histdéricos, o que ele conse-
gue, quando muito, com o seu “Se” - fatos histéricos “aos quais ele atribui de dissimuladamente
o seu sentido e que, portanto, tinham de desembocar num absurdo” (Wigand, p. 194). A pro-
poésito, nenhum proletario sequer cogitaria consultar Sao Max sobre “o sentido” dos movimen-
tos proletarios ou sobre o que agora se deveria empreender contra a burguesia.

Depois dessa grande campanha, o nosso santo Sancho se recolhe para junto de sua Ma-
ritornes com a seguinte fanfarronada: “O Estado repousa sobre a escraviddo do trabalho. Ao
libertar-se o trabalho, o Estado é derrotado” (p. 153).

O Estado moderno, o dominio da burguesia, repousa sobre a liberdade do trabalho. Pois
quantas vezes o préprio Sdo Max extraiu - é evidente que, como sempre!, de forma devida-
mente caricaturizada! - dos Deutsch-Franzdsische Jahrbiicher a ideia de que com a liberdade
de religido, do Estado, de pensamento etc., portanto, “as vezes” “entdo decerto” “talvez” tam-
bém com a liberdade do trabalho, nao sou Eu que me torno livre, mas apenas um dos meus
capatazes. A liberdade do trabalho consiste na livre concorréncia dos trabalhadores entre si.
Também na economia politica, assim como em todas as outras esferas, Sao Max é bastante
infeliz. O trabalho é livre em todos os paises civilizados; ndo se trata de libertar o trabalho,
mas de suprassumi-lo [aufheben].

[...]

Contribuicao para a critica da economia politica

Karl Marx

Prefacio

Examino o sistema da economia burguesa na seguinte ordem: capital, propriedade, tra-
balho assalariado; Estado, comércio exterior, mercado mundial. Sob os trés primeiros titulos,
estudo as condi¢gdes econdmicas de existéncia das trés grandes classes nas quais se divide a
sociedade burguesa moderna; a relacao dos trés outros titulos é evidente. A primeira secdo
do primeiro livro, que trata do capital, compde-se dos seguintes capitulos:

1) a mercadoria;
2) o dinheiro ou a circulacao simples;
3) o capital em geral.

Os dois primeiros capitulos formam o contetido do presente volume. Tenho sob os olhos
o conjunto dos materiais sob forma de monografias escritas com largos intervalos para meu
préprio esclarecimento, ndo para serem impressas, cuja elaboracdo subsequente, segundo o
plano indicado, dependera das circunstancias.

Suprimo uma introducao geral que esbocei porque, depois de refletir bem a respeito,
pareceu-me que antecipar resultados que estao para ser demonstrados poderia ser descon-
certante e o leitor que se dispuser a me seguir tera de decidir-se a elevar-se do particular ao
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geral. Algumas indicagdes, ao contrario, sobre o curso de meus proprios estudos politico-
econdmicos nao estariam fora de propédsito aqui.

Minha area de estudos era a jurisprudéncia, a qual, todavia, eu ndo me dediquei sendo
de um modo acessério, como uma disciplina subordinada de forma relativa a Filosofia e a
Histéria. Em 1842-1843, na qualidade de redator da Rheinische Zeitung (Gazeta Renana), en-
contrei-me pela primeira vez na embaracosa obrigacao de opinar sobre os chamados interes-
ses materiais. Os debates do Landtag [parlamento alemdo] renano sobre os delitos florestais
e o parcelamento da propriedade fundiaria, a polémica oficial que o sr. Von Schaper, entdo
governador da provincia renana, travou com a Gazeta Renana sobre as condi¢Oes de existén-
cia dos camponeses do Mosela, as discussoes, por ultimo, sobre o livre-cambio e o protecio-
nismo, proporcionaram-me o0s primeiros motivos para que eu comecasse a me ocupar das
questdes econdmicas. Por outro lado, nessa época, em que o afa de “avancar” sobrepujava
amiude a verdadeira sabedoria, faz-se ouvir na Gazeta Renana um eco entibiado, por assim
dizer filoso6fico, do socialismo e do comunismo francés. Pronunciei-me contra essa mixérdia,
mas, ao mesmo tempo, confessei de forma explicita, numa controvérsia com a Allgemeine
Augsburger Zeitung (Jornal Geral de Augsburgo), que os estudos que eu havia feito até entao
nao me permitiam arriscar um juizo a respeito da natureza das tendéncias francesas. A ilusao
dos diretores da Gazeta Renana, que acreditavam conseguir sustar a sentenca de morte pro-
nunciada contra seu periédico, imprimindo-lhe uma tendéncia mais moderada, ofereceu-me
ocasido, que me apressei em aproveitar, de deixar a cena publica e me recolher ao meu gabi-
nete de estudos.

O primeiro trabalho que empreendi para resolver as diividas que me assaltavam foi uma
revisao critica da Filosofia do Direito, de Hegel, trabalho cuja introducao apareceu nos Anais
franco-alemaes, publicado em Paris em 1844. Minhas investigacdes me conduziram ao se-
guinte resultado: as relacdes juridicas, bem como as formas do Estado, ndo podem ser expli-
cadas por si mesmas nem pela chamada evolugao geral do espirito humano; essas relacdes
tém, ao contrario, suas raizes nas condi¢cdes materiais de existéncia, em suas totalidades,
condicdes estas que Hegel, a exemplo dos ingleses e dos franceses do século XVIII, compre-
endia sob o nome de “sociedade civil”. Cheguei também a conclusdo de que a anatomia da
sociedade burguesa deve ser procurada na Economia Politica. Eu havia comecado o estudo
desta altima em Paris e o continuei em Bruxelas, onde eu me havia estabelecido em conse-
quéncia de uma sentenca de expulsdo ditada pelo sr. Guizot contra mim. O resultado geral a
que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me de guia para meus estudos, pode ser formulado,
de forma resumida, assim: na producdo social da propria existéncia, os homens entram em
relacdes determinadas, necessarias, independentes de sua vontade; essas relacdes de produ-
¢ao correspondem a um grau determinado de desenvolvimento de suas forcas produtivas ma-
teriais. A totalidade dessas relacdes de produgdo constitui a estrutura econdémica da socie-
dade, a base real sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica e politica e a qual corres-
pondem formas sociais determinadas de consciéncia. O modo de produg¢ao da vida material
condiciona o processo de vida social, politica e intelectual. Ndo é a consciéncia dos homens
que determina o seu ser; ao contrario, é o seu ser social que determina sua consciéncia. Em
certa etapa de seu desenvolvimento, as forcas produtivas materiais da sociedade entram em
contradigao com as relagdes de producgao existentes ou, o que nao é mais que sua expressao
juridica, com as relagdes de propriedade no seio das quais elas se haviam desenvolvido até
entdo. De formas evolutivas das forcas produtivas que eram, essas relacdes se convertem em
entraves. Abre-se, entao, uma época de revolucdo social. A transformacao que se produziu na
base econ6mica transforma de maneira mais ou menos lenta ou rapida toda a colossal supe-
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restrutura. Quando se consideram tais transformacdes, convém distinguir sempre a transfor-
macao material das condi¢cdes econOmicas de producdo - que podem ser verificadas fielmente
com ajuda das ciéncias fisicas e naturais - e as formas juridicas, politicas, religiosas, artisti-
cas ou filosé6ficas, em resumo, as formas ideoldgicas sob as quais os homens adquirem cons-
ciéncia desse conflito e o levam até o fim. Do mesmo modo que nao se julga o individuo pela
ideia que de si mesmo faz, tampouco se pode julgar uma tal época de transformagdes pela
consciéncia que ela tem de si mesma. E preciso, ao contrario, explicar essa consciéncia pelas
contradicOes da vida material, pelo conflito que existe entre as forcas produtivas sociais e as
relacdes de producdo. Uma sociedade jamais desaparece antes que estejam desenvolvidas
todas as forgas produtivas que possa conter, e as relacdes de producao novas e superiores
nao tomam jamais seu lugar antes que as condi¢cdes materiais de existéncia dessas relacdes
tenham sido incubadas no proéprio seio da velha sociedade. Eis porque a humanidade nédo se
propde nunca sendo os problemas que ela pode resolver, pois, aprofundando a analise, ver-
se-4 sempre que o proprio problema s6 se apresenta quando as condicdes materiais para
resolvé-lo existem ou estdo em vias de existir. Em grandes tragos, podem ser os modos de
producao asiatico, antigo, feudal e burgués moderno designados como outras tantas épocas
progressivas da formacao da sociedade econOmica. As relagdes de producdo burguesas sao a
ultima forma antagodnica do processo de producdo social, antagdnica nao no sentido de um
antagonismo individual, mas de um antagonismo que nasce das condicdes de existéncia soci-
ais dos individuos; as forgas produtivas que se desenvolvem no seio da sociedade burguesa
criam, ao mesmo tempo, as condi¢cdes materiais para resolver esse antagonismo. Com essa
formacao social termina, pois, a pré-histéria da sociedade humana.

Friedrich Engels, com quem (desde a publicacdo de seu genial esbo¢o de uma critica das
categorias econOmicas nos Anais franco-alemées) eu mantinha constante correspondéncia, por
meio da qual trocavamos ideias, chegou por outro caminho - consulte-se Situacdo das classes
trabalhadoras na Inglaterra - ao mesmo resultado que eu. E quando, na primavera de 1845, ele
também veio domiciliar-se em Bruxelas, resolvemos trabalhar em comum para salientar o con-
traste de nossa maneira de ver com a ideologia da filosofia alema, visando, de fato, acertar as
contas com a nossa antiga consciéncia filos6fica. O propésito se realizou sob a forma de uma
critica da filosofia pés-hegeliana. O manuscrito A ideologia alema, dois grossos volumes em
oitavo, ja se encontrava ha muito tempo em maos do editor na Westphalia quando nos adver-
tiram que uma mudanca de circunstancias criava obstaculos a impressao. Abandonamos o ma-
nuscrito a critica roedora dos ratos, tanto mais a gosto quanto ja haviamos alcangado nosso
fim principal, que era nos elucidar. Dos trabalhos esparsos, que submetemos ao publico nessa
época e nos quais expusemos nossos pontos de vista sobre diversas questdes, mencionarei ape-
nas o Manifesto do Partido Comunista, redigido por Engels e por mim, e o Discurso sobre o livre-
comércio, publicado por mim. Os pontos decisivos de nossa maneira de ver foram, pela primeira
vez, expostos de maneira cientifica, ainda que sob forma de polémica, no meu trabalho apare-
cido em 1847, dirigido contra Proudhon: Miséria da Filosofia. A impressdo de uma dissertagao
sobre o trabalho assalariado, escrita em alemao e composta de conferéncias que eu havia pro-
ferido na Unido dos Trabalhadores Alemades de Bruxelas, foi interrompida pela Revolugao de
Fevereiro e pela minha expulsao subsequente da Bélgica.

A publicacdao da Nova Gazeta Renana em 1848-1849 e 0s acontecimentos posteriores in-
terromperam meus estudos econdmicos, os quais s6 pude recomecar em Londres, em 1850. A
prodigiosa quantidade de materiais para a histéria da economia politica acumulada no British
Museum, a situacdo tao favoravel que oferece Londres para observagao da sociedade burguesa
e, por fim, o novo estagio de desenvolvimento em que esta parecia entrar com a descoberta do
ouro na Califérnia e na Australia, decidiram-me a comegar tudo de novo e a submeter a exame
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critico os novos materiais. Esses estudos, em grande parte por seu proprio carater, levaram-
me a investigacOes que pareciam afastar-me do plano original e nas quais tive, contudo, de
deter-me durante um tempo mais ou menos prolongado. Mas o que, sobretudo, abreviou o
tempo de que dispunha foi a necessidade imperiosa de me dedicar a um trabalho remunerador.
Minha colaboragao, iniciada havia oito anos, no New York Tribune, o primeiro jornal anglo-
estadunidense, trouxe consigo, jA que nao me ocupo sendo excepcionalmente de jornalismo
propriamente dito, uma extraordinaria dispersao de meus estudos. Todavia, os artigos sobre
os acontecimentos econdmicos marcantes que ocorriam na Inglaterra e no continente consti-
tuiam uma parte tdo consideravel de minhas contribui¢cdes que tive de familiarizar-me com
pormenores praticos que ndo sao propriamente do dominio da ciéncia da Economia Politica.

Com este esbog¢o do curso dos meus estudos no terreno da Economia Politica, eu quis
mostrar unicamente que minhas opinides, de qualquer maneira que sejam julgadas e por
pouco que concordem com o0s preconceitos ligados aos interesses da classe dominante, sao o
fruto de longos e conscienciosos estudos. Mas no umbral da ciéncia, como a entrada do “in-
ferno”, impde-se:

Qui si convien lasciare ogni sospetto

Ogni vilta convien che qui sia morta.8

Londres, janeiro de 1859

Karl Marx

De quem € a razao? De quem é a revolucao?
Christopher Arthur

A “Razao” com “R” maitsculo ndo faz nada; ndo enfrenta nenhuma luta; nao produz
acdo, argumento, explicacdo ou justificativa; a razao é exercitada por um sujeito material: é
ele que raciocina, atua etc., cuja racionalidade, em pensamento e acao, é acessada por outros
seres racionais. Assim, o problema filos6fico que emerge aqui nao sao apenas os formais
tratados no ambito da 16gica, mas também os ontolégicos, preocupados com a natureza e a
situacdo do ser que raciocina ou de cujo ponto de vista a razdo esta sendo exercitada (por
exemplo, posso argumentar que Marx raciocina do ponto de vista do proletariado) e a sua
relacdo a outros temas parecidos. Aqui eu estou preocupado com a razao pratica, que coloca
particularmente problemas agudos; ou seja, estou preocupado com o problema de identificar
um sujeito material capaz de decidir racionalmente o que fazer. [...] Distinguindo entre razao
concreta e razao abstrata, sustento que este ponto de vista (ou seja, o da totalidade) pode ser
concretamente racional apenas em unidade com a pratica de um sujeito de classe. Levo em
consideracdo as condi¢des que dao forma histérica e validade aos interesses e praticas da
classe revolucionaria. Por fim, abordo as mediacdes que garantem esta identidade de classe.

8 “Deixe-se aqui tudo o que é suspeito / Mate-se aqui toda vileza” (A Divina Comédia, Dante).

28



0 individuo e a classe

[...] Daqui em diante vou trabalhar com o caso concreto no qual estou especialmente interes-
sado, mais especificamente o projeto socialista, e, ao fazé-lo, tomar como premissas as ale-
gaclOes substantivas da analise de Marx segundo as quais a sociedade capitalista é explora-
dora de forma inerente.

Considere o comportamento contraditério de alguém sem propriedade, em particular
sem meios de producao, numa sociedade baseada na propriedade privada. A racionalidade do
sistema ordena vender a forca de trabalho aos capitalistas (que monopolizam os meios de
producao) simplesmente para viver. No entanto, dado que assim aliena-se o trabalho, a mais-
valia criada por ele serve apenas para expandir o poder do capital, refor¢cando sua subordi-
nagao. O sistema que oprime os trabalhadores ao exclui-los sistematicamente da riqueza cri-
ada pelo trabalho nao poderia existir sem a exploracdo continua dos trabalhadores. Em certo
sentido, portanto, participar neste sistema nao traz vantagens a eles. Porém diariamente eles
fazem isso para sobreviver. Se existe algo pior que ser explorado é ndo ser explorado!

O comportamento destes trabalhadores permite avaliacfes alternativas. Em termos da
racionalidade do sistema, eles sdao bons utilitaristas, preferindo meia rosca que nenhum pao.
Quando desejam toda a rosca, a racionalidade do sistema ordena que cada um deles seja um
“queridinho do patrao” em busca de promogao, que seja parcimonioso e suficientemente em-
preendedor para juntar-se a democracia dos detentores de propriedade. Mas essa solugao se
limita a apenas alguns individuos; pressupde-se que apenas alguns podem alcancgar o sucesso.
De outro ponto de vista, cada trabalhador € um escravo assalariado, um membro de uma
classe destes escravos assalariados, que podem ser emancipados como classe por meio de
uma total reestruturacao da sociedade que envolva a aboli¢cao da escravidao salarial.

Essa ultima fala traz problemas: a partir de que ponto de vista pode-se julgar que a
situacdo da classe como um todo € inaceitavel? Em primeiro lugar, esta nitido que, ainda que
nao seja exatamente uma escolha, vender a forca de trabalho e passar fome sao ambos iden-
tificaveis nos termos existentes da racionalidade capitalista. Mas a escolha entre escravidao
salarial e revolucao requer uma argumenta¢ao no nivel da totalidade da estrutura institucio-
nal e de seu potencial de retotalizagao; o objeto com o qual a razdo funciona nao é um nexo
particular do sistema, mas a propria totalidade. A questao que surge é: a razao de quem opera
aqui? O ponto de vista expresso nestes julgamentos pelos quais a “escravidao salarial deve
ser abolida” pode ser atribuido a um sujeito concreto?

Para demonstrar a importancia desse problema, fago uma distin¢do entre razao abstrata

e razao concreta. De forma resumida, o ponto de distin¢ao reside na falha da razao abstrata

em se relacionar a pratica, mas podem existir varios modos pelos quais isso pode acontecer.

Um exemplo de raciocinio concreto é “se eu continuar lendo Hegel, eu vou no fim acabar

entendendo”; pois, ainda que possivelmente falso, esse julgamento esta concretamente uni-

ficado com a minha pratica, no caso o meu presente e os meus futuros estudos. Karl Popper,

por outro lado, é um exemplo espléndido de um pensador racional abstrato. Argumentando

contra o relato marxista da prioridade relativa do econémico sobre o politico, ele a simplifica
a uma teoria fatil sobre a impoténcia da politica e entao afirma:

O poder politico é fundamental... Nés podemos, por exemplo, desenvolver um programa politico

racional para protecdo dos economicamente mais vulneraveis... E quando formos capazes de garan-

tir por lei o apoio a todos que desejem trabalhar, e ndo ha razdo por que ndo consigamos fazé-lo,

entao, a protecdo da liberdade dos cidaddos de temores e intimida¢des econdmicas se aproximara

da completude... Ndo se deve permitir que o poder econémico domine o poder politico; se necessa-

rio, ele deve ser combatido e posto sob o controle do poder politico. (Karl Popper, A sociedade aberta
e seus inimigos)
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Mas quem € 0 “nds” a que se refere essa peca de moralismo? Presume-se que ndo é tao
abrangente para incluir uma tentativa do governo de desestruturar organizacdes trabalhis-
tas. Na ultima frase, Popper inclusive hipostatiza o conceito abstrato de poder politico e o
responsabiliza pela tarefa de assumir toda a luta. Todas as questdes envolvendo relagdes de
forca na sociedade, o poder da maquina estatal, ideologia e desenvolvimento da consciéncia
de classe, o papel e a organizacao dos partidos e outras formagdes sociopoliticas, a mobiliza-
¢ao de massas e o parlamentarismo, que derrotou as melhores cabecas do movimento socia-
lista, sdo ignorados por Popper com sua fé tocante nas entidades abstrata do “nés” e do “po-
der politico”. Toda a construcao de Popper cai por terra se o “nds” é substituido por “cada
um de n6s” ou algo do género. Se por exatas construcdes como “nds podemos usar 0 NOSsSo
poder politico para fazer leis” etc., Popper simplesmente quiser dizer que cada um de noés
tem a possibilidade de participar da politica, pelo menos numa “democracia”, entdo a questao
sobre a relacao entre economia e politica, que ele evita ao dizer “nés podemos fazer leis”,
esta aberta. Pois, em vez de falar sobre as coisas que este “n6s” deve ter na cabega para fazer,
deve-se comecar por individuos concretos, por problemas particulares, interesses de classe,
filiacdo religiosa, nivel educacional, ocupagdo, e posicdo na hierarquia social existente. De-
ver-se-ia discutir modos pelos quais ideias de diferentes individuos sao formadas, o quao
realistas elas sdao, as oportunidades e dificuldades que eles tém em propaga-las e em combi-
nar com outros a sua implementacdo; essa problematica politica esta condicionada, quer
aqueles envolvidos se deem conta disto ou ndo, pela estrutura de classes e pelo desenvolvi-
mento econdmico subjacente. Mais importante ainda, do ponto de vista do nosso argumento
aqui, a propria questdo da constituicdo de um sujeito histérico capaz de intervir tedrica e
praticamente na sociedade é mantida fora de vista por Popper.

Para voltar ao argumento principal: esta 6bvio que um pensador individual pode argu-
mentar que a “escravidao salarial deve ser abolida” apenas de forma abstrata, porque sim-
plesmente desta maneira o julgamento fica isolado da pratica. Se for possivel o julgamento
se unificar a pratica de um sujeito material, entao ele se torna concreto. Como isso pode
acontecer? De um lado, limitagdes estritas sao inerentes ao ponto de vista do individualismo,
que deve ser a estrutura social como um elemento “dado” delimitando as opcdes abertas aos
individuos. Porém, de outro lado, esta explicito que essas estruturas nao sdo dadas como as
bases climaticas e geograficas da atividade; eles devem sua génese a historia, ou seja, a ati-
vidade da “humanidade” (como um todo). No entanto, o conceito de “humanidade” nao con-
segue providenciar uma atitude pratica a realidade dada pela razdo oposta aquela que exclui
o individuo; o individuo é um sujeito concreto da atividade, mas muito limitado em seus po-
deres; a “humanidade” parece toda poderosa; mas nao é possivel assumir a unicidade e a
consciéncia necessarias para dar substancia a essa abstracdo. Esse ponto de vista s6 pode ser
o de um sombrio “espirito do tempo” hegeliano, falseado o suficiente pela vigorosa critica de
Marx em A Ideologia Alema e em outros lugares.

Para Marx, o problema da génese histérica é solucionado gragas a acdo de classe. A
classe é suficientemente particular para possuir a necessaria unidade de interesse e a solida-
riedade na agdo; ao mesmo tempo, é suficientemente poderosa para vislumbrar uma missao
universal e realiza-la por meio da pratica revolucionaria. Nao é o trabalhador assalariado
individual, mas a classe de trabalhadores assalariados engajados na luta de classe que provi-
dencia a base material para abolicao da escravidao salarial.

Agora ficara inequivoco que, quando estavamos antes opondo dois modos de se referir
sobre a situacao do proletario (no caso, uma em termos da racionalidade do sistema e outra
formulada em termos da totalidade das estruturas institucionais ou relacdes sociais), nao
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estavamos comparando estratégias alternativas e considerando uma mais racional que a ou-
tra. Ao contrario, estdvamos comparando dois pontos de vista. [...] (Ainda que devéssemos
acrescentar, para evitar uma acusacao de dualismo, que estes sujeitos estao relacionados de
forma dialética no sentido em que eles emergem - tanto conceitual como materialmente -
das contradicdes presentes na existéncia social dos proletarios). Para um proletario indivi-
dual, a situacdo objetiva na qual ele se encontra permite apenas uma estratégia racional (no
caso, buscar melhorar dentro do sistema), porque a alternativa, dada pelo segundo modo de
se referir, ndo pode ser colocada como uma escolha real para um individuo singularmente,
mas apenas como membro de classe que considera as questdes de um ponto de vista de classe.

A consciéncia individual da possibilidade de superar a escravidao salarial s6 podia as-
sumir a forma de uma utopia moralizante abstrata. (“A escravidao salarial € ma; o socialismo
seria bom.”) Uma brecha intransponivel aparece entre o modo como as coisas sao e o modo
como elas deveriam ser. Para evitar a acusacao de que o ponto de vista da totalidade se de-
genera em moralizacdo abstrata e sonho utépico, é essencial mostrar que esse ponto de vista
pode providenciar um guia para a agao por um sujeito material e ndao simplesmente um ideal
a ser contemplado. Mas apenas a classe pode relacionar-se ao todo da realidade numa con-
duta pratica revolucionaria. O que Marx tem a dizer sobre as condi¢des para a consciéncia de
classe? No caso do proletariado ele afirma que:

As condic¢des econdmicas inicialmente transformaram a massa das pessoas do pais em trabalhado-
res. A dominagdo do capital criou para essa massa uma situa¢cdo comum, interesses comuns. Essa
massa, pois, € ja, em face do capital, uma classe, mas ainda ndo uma classe para si mesma. Na luta,
[...], essa massa se reline, se constitui em classe para si mesma. Os interesses que defende se tornam
interesses de classe. Mas a luta entre classes é uma luta politica. (Miséria da Filosofia)

E importante ressaltar que, além do peso numérico e da posicdo-chave do proletariado
no processo produtivo, sua relagao especial com os problemas historicamente determinados
da época deve também ser considerada. Para a formagao da consciéncia de classe efetiva, ndo
adianta termos um grupo de pessoas em condicdes sociais semelhantes se eles nao sao capa-
zes de agir nessa base. Marx, em relacdo ao campesinato francés, afirma que:

A grande massa da nacdo francesa é, assim, formada pela simples adi¢cdo de grandezas homologas,
da mesma maneira que batatas em um saco constituem um saco de batatas. Na medida em que
milhdes de familias camponesas vivem em condi¢des econdmicas que as separam umas das outras,
e opbem o seu modo de vida, os seus interesses e sua cultura aos das outras classes da sociedade,
estes milhdes constituem uma classe. Mas na medida em que existe entre os pequenos camponeses
apenas uma ligacdo local e em que a similitude de seus interesses nao cria entre eles comunidade
alguma, ligacdo nacional alguma, nem organizacdo politica, nessa exata medida ndo constituem
uma classe. (Dezoito Brumaério de Luis Bonaparte)

De acordo com Marx, o modo de insercao do campesinato francés na estrutura social
nao oferece uma base para a acao independente. Eles sdo incapazes de agir em seu préprio
nome e precisam ser representados por outros. Supde-se, no entanto, que o proletariado é
diferente. Marx de novo:

Nao se trata do que este ou aquele proletario, ou até mesmo do que o proletariado inteiro pode
imaginar de quando em vez como sua meta. Trata-se do que o proletariado é e do que, e acordo com
a sua existéncia, ele estd inclinado a fazer historicamente. Seu objetivo e agdo histérica sdo visiveis
e irrevogavelmente prenunciados pela sua proépria situacdo de vida, bem como pela organizacgdo
global da sociedade burguesa atual. Ndo ha necessidade de explicar aqui que uma grande parte do
proletariado inglés e francés ja estd consciente de sua tarefa histérica e estd trabalhando constan-
temente para desenvolver esta consciéncia na mais completa clareza. (A Sagrada Familia)

Vemos aqui que Marx pensa que ha algo especifico na organizagao da sociedade burguesa
que da sentido a nocdo de proletariado como sendo mais que um grupo no interior daquela
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sociedade, mas com uma “missao histérica” a cumprir em relagdo a ela. Como ele mostra de
forma explicita, essa postura do proletariado deve ser identificada de maneira independente
daquilo que os trabalhadores atuais em qualquer momento assumem ser seu objetivo.

Ao mesmo tempo, Marx se interessa pelas condicdes empiricas pelas quais a consciéncia
se desenvolve. Aqui, o proletariado “disciplinado, unido, organizado pelo préprio mecanismo
do processo de produgao capitalista em si” tem uma situacao mais privilegiada que os cam-
poneses cujo modo de produ¢ao os mantém isolados uns dos outros. Contudo, o objetivo re-
volucionario que atribui Marx ao proletariado nao pode ser derivado, por inducdo, ou qual-
quer outro modo simplesmente pela existéncia de condi¢Ges de trabalho que favorecem a
solidariedade de grupo. A solidariedade de grupo pode perfeitamente ser articulada no am-
bito do quadro conceitual providenciado pela racionalidade capitalista. Um trabalhador as-
salariado pode reconhecer semelhangas com outros trabalhadores como ele, e eles podem
formar um sindicato para defender interesses comuns, mesmo assim é dificil superar sua
condicdo de concorrentes no mercado de trabalho. (O sindicato é “uma escola para o socia-
lismo” simplesmente no sentido que ele supera o atomismo por meio de uma generalizagao
limitada dos interesses). E inclusive possivel que eles interfiram na politica a0 aumentar a
pressao por leis fabris, entre outras acdes. No entanto, esta conscientizacdo de grupo nao
questiona o sistema salarial em si. Uma nitida disting¢do precisa ser apontada entre a ativi-
dade designada para proteger e melhorar a posicao do trabalho no sistema e a agao revoluci-
onaria que transforma o sistema. Essa tltima ndo pode ser derivada pelo estudo da situagao
dos trabalhadores definida pela estrutura social do capitalismo e sua racionalidade capitalista
correspondente, mas apenas ao se relacionar o ponto de vista dos trabalhadores em relacdao
ao movimento da histéria e as alternativas historicamente significativas ao capitalismo. E sé
porque a dialética do proprio desenvolvimento capitalista implicitamente coloca o socialismo
na agenda, que o potencial revolucionario do proletariado pode ser assumido.

Para colocar negativamente, ndo foi apenas o isolamento dos camponeses franceses uns
dos outros que os impediu de ter um papel histérico independente, e os entregou a demagogia
de Luis Bonaparte; foi também a falta de um programa politico historicamente fundamen-
tado. Os camponeses podiam se queixar de “abusos”, e sugerir reformas, mas eles nao podiam
vislumbrar uma transformacao social da situacdo que inelutavelmente gerava “abusos” e a
necessidade de reformas.

[...] O imediatismo da existéncia de classe, isto €, a forca de trabalho como mercadoria,
deve ser distinguido de uma forma de consciéncia que situa a classe na totalidade estruturada
das relacdes sociais subjacentes a troca de mercadorias. Somente esta tltima forma de cons-
ciéncia providencia a classe a possibilidade de uma negacao dialética do capitalismo. O lud-
dismo fornece um exemplo de uma forma de uma acao bem militante que ficou presa no nivel
do imediatismo. Em vez de considerar o capitalismo como uma totalidade estruturada que
deve ser reconstituida como um todo, os ludistas a percebiam apenas em termos da face que
era mostrada a eles. Eles dependiam para sua sobrevivéncia diaria da venda do trabalho. Seus
inimigos imediatos eras as maquinas que ameagavam retirar seus empregos. Tentaram con-
trapor este desenvolvimento alarmante de uma forma igualmente imediata, destruindo as
maquinas. Esta negacdo do capital pode ser chamada de “negacgao abstrata”, ja que ela nao
estd fundamentada numa intervencdo no desenvolvimento interno do capitalismo. Ela falha
ao nao resolver o conflito por meio de uma sintese que aproveita o que era positivo nas con-
quistas do capitalismo, e em vez disso abstrai um elemento (a maquina) do quadro completo
e tenta destrui-la. Mesmo que os ludistas tivessem tido sucesso seguidamente, isto significa-
ria apenas que o capitalismo ficaria estagnado; a negacdo dialética, pelo contrario, nega a
negacao entre o trabalho vivo e trabalho morto ao abordar a relacao entre eles.
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Apenas a classe como um todo, e ndo o individuo, tem o potencial para retotalizagao;
apenas uma argumentacao deste ponto de vista esta unificada concretamente com a pratica.
No entanto, a classe é feita de individuos: como pode a sua identidade de classe vir a tona?

Identidade de classe e suas mediacdes

Lukacs possui uma famosa defini¢do de consciéncia de classe:

[...] a consciéncia de classe consiste de fato das reagdes adequadas e racionais “atribuidas” a uma
posicdo particular tipica no processo de producéo. Essa consciéncia ndo é, portanto, a soma nem a
média do que é pensado o sentido pelos individuos isolados que constituem a classe.

Pode parecer, entao, que marxistas como Lukacs tentam impingir a sua propria agenda
(“consciéncia de classe imputada”) sobre o proletariado a custa dos objetivos que os indivi-
duos possam adotar. Contudo, eu nao acho justo aqui falar de qualquer opcao alternativa:
“Seria bom se a classe pensasse como nés, entdo, deixe-nos imputar este contetido a sua ‘ver-
dadeira’ consciéncia”. A necessidade dessa consciéncia é encontrada em um estudo cientifico
da sociedade capitalista que revela o antagonismo estrutural a ela inerente. Esse resultado
permite-nos inferir duas conclusdées complementares.

O proletariado ja esta definidamente constituido como classe em sua relagdo com o capital.
Mas, dado que ao lado da dominac¢do material vem a dominacao ideologica, é dificil para os tra-
balhadores nao aceitarem a sua definicao, e de sua situacao, providenciada pela ideologia bur-
guesa, e, portanto, é dificil agir de outro modo a nao ser em termos da racionalidade do sistema.
E comum para um individuo proletario buscar melhorar sua posicdo na hierarquia existente;
eles podem até decidir garantir sua posicdao por meio de trai¢cdes a outros membros de classe.
Grupos bastante amplos de trabalhadores podem garantir uma promocao em suas condicdes por
meio de acdo coletiva, o que pressupde a estrutura existente de grupos de interesse particulares.
Além disso, trabalhadores brancos podem achar benéfico a seus interesses excluir negros, pro-
testantes excluirem catdlicos, homens excluirem mulheres e assim por diante. Mas, se estamos
falando de acao pelo proletariado como um todo, como um sujeito coletivo, a inica base material
para isso é sua relacdo dada com o capital de forma objetiva, informada pelo destino histérico
antes mencionado. A derrubada do capital é o inico interesse geral capaz de suplantar os inte-
resses particulares a que antes nos referimos; e, além disso, é a Unica realidade permanente,
pois a emergéncia de uma aristocracia trabalhista e outros casos de tratamento especial menci-
onados dependem de conjunturas particulares no desenvolvimento do capitalismo.

A realidade de classe ndo depende da mera semelhanca da condicao social, ela é, na
verdade, uma estrutura antagénica, Marx afirma que: “individuos segmentados formam uma
classe apenas na medida em que eles devem sustentar uma batalha comum contra outra
classe; em outros aspectos, eles se colocam em termos hostis uns em relacdao aos outros como
concorrentes” (A ideologia alema). Assim, ambas as dimensdes estao ativas ao mesmo tempo,
tanto a unidade quanto a concorréncia.

E porque a identidade de classe se realiza apenas no momento da revolucéo, e é de outro
modo comprometida pela diferenga e oposicao, que os partidos politicos que se esforcam em
articular o interesse geral e de longo prazo da classe tém de “substituir” a identidade assu-
mida, trabalhando para torna-la factivel.

Mais do que isso, para além das mediacdes politicas, os imperativos morais também tém
um lugar. Se os trabalhadores possuem consciéncia de classe, isso de forma alguma exclui os
interesses individuais. [...] “Vender-se” com frequéncia se apresenta como uma opg¢ao prefe-
rida. Dai a necessidade de mediacdo por uma moralidade proletaria expressa em termos como
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“solidariedade”, “lealdade de classe”, “dever revolucionario”; e a doutrinacdo de contetidos
como “fura greve”, “pelego”, “queridinho do patrdo”, entre outros. A contradicao entre inte-
resse de classe e interesse individual é uma experiéncia vivenciada que ndo pode ser abolida
no pensamento, mas apenas como resultado de a¢des praticas para mudar a situacao.

[...] O interesse de classe sendo distinto do interesse particular de um trabalhador deve ser
tedrica e praticamente realizado para uma agdo eficaz contra o capital. Mas que tipo de carater
universal é esse? Ele ndo deve ser avaliado de forma abstrata, ou seja, como diferenca transcen-
dental, mas de forma concreta de maneira a incluir as diferencas e responder a experiéncias
especificas dos varios segmentos de classe, qualificados e desqualificados, homens e mulheres
etc. E preciso que o movimento leve a sério as bases de outras opressdes além das de classe, ndo
apenas porque as pessoas sofrem uma discriminacdo adicional a opressao de classe, mas porque
a sua experiéncia de opressao de classe é em si mesma mediada nessa especificidade.

Além das tensdes usuais de carater étnico, sexual, educacional etc., ha o problema es-
trutural de enormes problemas resultantes da divisao da classe de trabalhadores entre aque-
les que estao direta e imediatamente em conflito com o capital e aqueles que estdao apenas
indiretamente por meio da mediacdo do Estado capitalista. Uma expressdo dessa divisdo é
que vimos, nos ultimos cinquenta anos, partidos social-democratas se tornarem representan-
tes do setor publico e perderem apoio dos explorados na induastria em fungao de diferentes
atitudes relacionadas a corte de impostos. Paradoxalmente, agora é no setor publico que a
densidade da adesao ao sindicato é a maior, enquanto trabalhadores do setor privado estao
cada vez mais atomizados. E a necessidade de unir a classe em torno dessas divisdes que
torna importante um partido revolucionario.

A ideia de que identidades como a de “classe” sdo “constituidas diversamente” é um
contrassenso evidente. A classe esta enraizada em estruturas sociais objetivas. Mas a verdade
é que, se essas mesmas estruturas se fragmentam e atomizam o proletariado, essa contradi-
¢do deve ser abordada de maneira politica. A identidade de classe é uma conquista, tanto
quanto um pressuposto da politica revolucionaria. [...]

Conclusao

Sintetizamos os pontos principais. O destino revolucionario do proletariado ndao é nenhuma
inevitabilidade mecanica que acomete sobre o proletariado, mas sua necessidade é o resultado
de argumentacao dialética do ponto de vista do proletariado definido por sua identidade obje-
tivamente dada. A racionalidade do sistema encara individuos, e mesmo grupos, com escolhas
especificas em termos das opgdes prevalentes institucionalizadas, ou reformas minimas destas.
A razao dialética toma a totalidade como seu objeto e tem como seu ponto de vista pratico uma
classe com potencial de retotalizacao. A tinica consciéncia apropriada e racional do proletari-
ado, como classe, é a revolucionaria. No entanto, a classe atinge sua identidade como classe,
nao simplesmente em virtude de seu destino histérico, mas com base em mediacdes politicas,
morais e tedricas. A posi¢ao de Marx €, para mim, “o ponto de vista do trabalho adotado criti-
camente”, no sentido em que ele identifica a classe dos trabalhadores assalariados como uma
classe orientada a revolta contra o trabalho assalariado. Marx declarou que sua critica da eco-
nomia politica representava o ponto de vista da “classe cuja vocacao historica era derrubar o
modo capitalista de producao e a aboli¢ao final de todas as classes - o proletariado”. O ponto
da teoria marxista ndo é académico da observacao e previsao, mas reside na contribuicao que
faz em trazer o proletariado para a consciéncia de sua tarefa.
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Esbocos para a elaboracao
de um programa de transicao

Manifesto comunista

Burgueses e Proletarios

A histéria de todas as sociedades que existiram até os nossos dias € a histéria da luta de
classes.

Homens livres e escravos, patricios e plebeus, senhores e servos, mestres e oficiais,
numa palavra: opressores e oprimidos, em oposicao constante, travaram uma guerra ininter-
rupta, ora aberta, ora dissimulada, uma guerra que acaba sempre pela transformacao revo-
lucionaria de toda a sociedade ou pela destruicdo das duas classes beligerantes.

Nas primeiras épocas histéricas, constatamos, quase por toda a parte, uma organizacao
completa da sociedade em classes distintas, uma escala gradual de condi¢des sociais: na Roma
antiga, encontramos patricios, cavaleiros plebeus e escravos; na Idade Média, senhores feu-
dais, vassalos, mestres, oficiais e servos e, além disso, em quase todas essas classes encon-
tramos graduacdes especiais.

A sociedade burguesa moderna, que saiu das ruinas da sociedade feudal, ndo aboliu os
antagonismos de classes. Apenas substituiu as velhas classes, as velhas condi¢des de opres-
sdo, as velhas formas de luta por outras novas.

Entretanto, o carater distintivo da nossa época, da época da burguesia, é o de ter simpli-
ficado os antagonismos de classes. A sociedade divide-se cada vez mais em dois vastos campos
inimigos, em duas grandes classes diametralmente opostas: a burguesia e o proletariado.

Dos servos da Idade Média nasceram os vildos livres das primeiras cidades; deste estrato
urbano sairam os primeiros elementos da burguesia.

A descoberta da América e a circum-navegacdo da Africa ofereceram a burguesia em
ascensdo um novo campo de atividade. Os mercados das indias Orientais e da China, a colo-
nizacao da América, o comércio colonial, a multiplicacdo dos meios de troca e das mercado-
rias em geral imprimiram ao comércio, a navegacao e a indistria um impulso até entdo des-
conhecido e aceleraram com isso o desenvolvimento do elemento revolucionario da sociedade
em decomposicao.

O antigo modo de exploracdo feudal ou cooperativo da industria ja ndo podia satisfazer
a procura, que crescia com a abertura de novos mercados. A manufatura tomou o seu lugar.
A média burguesia industrial suplantou os mestres das corporacdes; a divisao do trabalho
entre as diferentes corporagées deu lugar a divisao do trabalho no seio da mesma oficina.

Mas os mercados cresciam sem cessar: a procura crescia sempre. A propria manufatura
torna-se insuficiente. O vapor e a maquina revolucionaram entdo a producdo industrial. A
grande industria moderna suplantou a manufatura: a média burguesia deu lugar aos milio-
narios da industria, aos chefes de verdadeiros exércitos industriais, aos burgueses modernos.

A grande industria criou o mercado mundial, preparado pela descoberta da América. O
mercado mundial acelerou prodigiosamente o desenvolvimento da navegacao e de todos os
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meios de transporte terrestre. Este desenvolvimento influiu por sua vez na extensao da in-
dustria; e a medida que a industria, o comércio, a navegacdo e os caminhos de ferro se de-
senvolviam, a burguesia crescia, decuplicando os seus capitais e reelegendo para segundo
plano todas as classes ligadas pela Idade Média.

A burguesia moderna, como vimos, € ela mesma o produto de um longo desenvolvi-
mento, de uma série de revolugdes no modo de producao e troca.

Cada etapa da evolucdo percorrida pela burguesia era acompanhada pelo correspon-
dente progresso politico. Estrato oprimido pelo despotismo feudal; associacdo armada e au-
tonoma na comuna, uns sitios, republica urbana independente, noutros, terceiro estado tri-
butario da monarquia; depois, durante o periodo da manufatura, contrapeso da nobreza nas
monarquias feudais ou absolutas e, em geral, pedra angular das grandes monarquias, a bur-
guesia, depois do estabelecimento da grande induastria e do mercado mundial, conquistou
finalmente a hegemonia exclusiva do poder politico no estado representativo moderno. O
governo do estado moderno ndo é mais do que uma junta que administra os negdcios comuns
de toda a classe burguesa.

A burguesia desempenhou na histéria um papel eminentemente revolucionario.

Onde quer que conquistou o poder, a burguesia destruiu todas as relacdes feudais, pa-
trimoniais e idilicas. Todos os lagos complexos e variados que unem o homem feudal aos seus
“superiores naturais”, esmagou-os sem piedade para nao deixar subsistir outro vinculo entre
os homens que o frio interesse, as duras exigéncias do “a contado”. Afagou o sagrado éxtase
do fervor religioso, o entusiasmo cavalheiresco e o sentimentalismo pequeno-burgués nas
aguas geladas do calculo egoista. Fez da dignidade pessoal um simples valor de troca; subs-
tituiu as liberdades tao afetuosamente conquistadas por uma liberdade Gnica e impiedosa: a
liberdade do comércio. Numa palavra, em lugar da exploracdo velada por ilusdes religiosas e
politicas, estabeleceu uma exploracdo, descarada, direta e brutal.

A burguesia despojou da sua auréola todas as atividades que até ai passavam por vene-
raveis e dignas de piedoso respeito. Converteu o médico, o jurista, o padre, o poeta, o sabio
em assalariados ao seu servico.

A burguesia rasgou o véu de emocionante sentimentalismo que cobria as relacdes fami-
liares e reduziu-as a simples relacdes de dinheiro.

A burguesia revelou como a brutal manifestacdo de forcas na Idade Média, tdo admirada
pela reacdo, tinha o seu complemento natural na preguica mais sérdida. Foi ela que, pela
primeira vez, demonstrou o que pode realizar a atividade humana; criou maravilhas que ul-
trapassam de longe as piramides do Egito, os aquedutos romanos, as catedrais goéticas, reali-
zou expedicOes que deixaram na sombra as invasdes e as cruzadas.

A burguesia nao pode existir sem revolucionar constantemente os instrumentos de pro-
ducdo, e, por conseguinte, as relagdes de produgao, isto é, o conjunto das relacdes sociais. A
conservacao do antigo modo de producdo era, pelo contrario, a primeira condicao de existén-
cia de todas as classes industriais anteriores. Uma revolug¢ao continua na produg¢ao, uma in-
cessante comocgao de todo o sistema social, uma agitacdo e uma inseguranca constantes dis-
tinguem a época burguesa de todas as anteriores. Todas as relacdes sociais estancadas e fer-
rugentas, com o seu cortejo de concepcoes e de ideias antigas e veneradas, dissolvem-se; as
que as substituem envelhecem antes de se terem podido ossificar. Tudo o que tinha solidez e
permanéncia esfumam-se; tudo o que era sagrado é profano, e os homens, finalmente, veem-
se forgados a encarar as suas condi¢des de existéncia e as suas relagdes reciprocas com olhos
desiludidos.
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Impelida pela necessidade de dar cada vez maior saida aos seus produtos, a burguesia
invade o mundo inteiro. Necessita implantar-se por toda a parte, explorar por toda a parte,
estabelecer relacdes por toda a parte.

Pela exploracdo do mercado mundial, a burguesia deu um carater cosmopolita a produ-
¢ao e ao consumo de todos os paises. Para grande desespero dos reacionarios, retirou a in-
dustria a sua base nacional. As velhas industrias nacionais foram e estao continuamente a
ser destruidas. Sdo suplantadas por novas industrias, cuja adogdo se torna uma questao de
vida ou de morte para todas as nacoes civilizadas, indistrias que ja ndo empregam matérias-
primas indigenas, mas matérias-primas vinda das mais longinquas regides do mundo, e cujos
produtos se consomem nao s6 no proprio pais, mas em todas as partes do globo. Em vez das
antigas necessidades, satisfeitas com produtos nacionais, surgem necessidades novas, que
reclamam para sua satisfagao produtos das regides e climas mais longinquos. Em vez do an-
tigo isolamento das regides e nagOes que se bastavam a si mesmas, estabelece-se um inter-
cambio universal, uma interdependéncia universal das nag¢des. E isto refere-se tanto a pro-
ducdo material, como a produc¢ao intelectual. A produgao intelectual de uma nagao converte-
se em propriedade comum de todas. A estreiteza e o exclusivismo nacionais tornam-se de dia
para dia mais impossiveis; e da multiplicidade das literaturas nacionais e locais nasce uma
literatura universal.

Em virtude do rapido aperfeicoamento dos instrumentos de producdo e do constante
progresso dos meios de comunicacao, a burguesia arrasta na corrente da civilizacao todas as
nacgoOes, até as mais barbaras. Os baixos precos das suas mercadorias constituem a artilharia
pesada que derruba todas as muralhas da China e faz capitular os barbaros mais fanatica-
mente hostis aos estrangeiros. Sob pena de corte, forca todas as nagbes a adotar o modo
burgués de producao; forga-as a introduzir a chamada civilizagao, quer dizer, a tornar-se
burguesas. Numa palavra: forja um mundo a sua imagem e semelhanca.

A burguesia submeteu o campo ao dominio da cidade. Criou cidades enormes; aumentou
prodigiosamente a populacao das cidades em comparacao com a do campo, subtraindo uma
grande parte da populacdo ao embrutecimento da vida rural. Do mesmo modo que submeteu
o campo a cidade, os paises barbaros e semibarbaros aos paises civilizados, submeteu os po-
vos de camponeses aos povos de burgueses, o Oriente ao Ocidente.

A burguesia suprime cada vez mais o fracionamento dos meios de producgao, da propri-
edade e da populacao. Aglomerou a populacao, centralizou os meios de producao e concentrou
a propriedade num pequeno nimero de maos. Provincias independentes, ligadas entre si
quase unicamente por lacos federais, com interesses, leis, governos e tarifas aduaneiras di-
ferentes, foram reunidas numa s6 nacao, com um sé governo, uma so6 lei, um s6 interesse
nacional de classe e uma s6 linha alfandegaria.

A burguesia, com a sua dominagao de classe, que conta apenas com um século existéncia,
criou forcas produtivas mais abundantes e mais grandiosas que todas as geracdes passadas
tomadas em conjunto. A domesticagao das forcas da natureza, as maquinas, a aplicagao da
quimica a industria e a agricultura, a navegacao a vapor, os caminhos de ferro, os telégrafos
elétricos, o arroteamento de continentes inteiros, a regularizagdo dos rios, populagdes intei-
ras brotando da terra - qual dos séculos passados pdde sequer suspeitar que semelhantes
forcas produtivas dormitassem no seio do trabalho social?

Vimos, pois, que os meios de producao e de troca, sobre cuja base se formou a burguesia,
foram criados no interior da sociedade feudal. Ao alcangar um certo grau de desenvolvimento,

37



estes meios de producdo e de troca, as condi¢cdes em que a sociedade feudal produzia e tro-
cava, toda a organizacao feudal da agricultura e da indéstria manufaturaria, numa palavra,
as relagOes feudais de propriedade, deixaram de corresponder as forcas produtivas em pleno
desenvolvimento. Travavam a producao em vez de a fazer progredir, transformaram-se em
outras tantas cadeias. Era preciso quebrar essas cadeias e elas foram quebradas.

Em seu lugar estabeleceu-se a livre concorréncia, com uma constitui¢ao social e politica
apropriada, com a supremacia econdmica e politica da burguesia.

Hoje, produz-se diante dos nossos olhos um movimento analogo. As relagdes burguesas
de producao e de troca, as relacdes burguesas de propriedade, toda esta sociedade burguesa
moderna, que fez surgir tao poderosos meios de producao e de troca, assemelha-se ao mago
que ja nao é capaz de dominar as poténcias infernais que desencadeou. Ha dezenas de anos,
a histoéria da induastria e do comércio nao é mais do que a histéria das forgas produtivas mo-
dernas contra as atuais relacdes de producao, contra as relacdes de producao que condicio-
nam a existéncia da burguesia e a sua dominacdo. Basta mencionar as crises comerciais que,
com o seu retorno periédico ameacam, cada vez mais, a existéncia de toda a sociedade bur-
guesa. Cada crise destréi regularmente nao s6 uma parte consideravel dos produtos ja cria-
dos, mas ainda uma grande parte das préprias forcas produtivas ja existentes. Durante as
crises, abate-se sobre a sociedade uma epidemia que, em qualquer época anterior pareceria
absurda - a epidemia da superproducdo. A sociedade encontra-se subitamente retrotraida a
um estado de barbarie momentanea: dir-se-ia que a fome, que uma guerra devastadora mun-
dial a privaram de todos os meios de subsisténcia; a indistria e o comércio parecem aniqui-
lados. E tudo isto porqué? Porque a sociedade possui demasiada civilizagao, demasiados
meios de vida, demasiada indtstria, demasiado comércio. As forcas produtivas de que dispoe
nao servem ja o desenvolvimento da civilizagdo burguesa e das relagdes de producao burgue-
sas; pelo contrario, tornaram-se demasiado poderosas para estas relagdes, que constituem
um obstaculo ao seu desenvolvimento; e todas as vezes que as for¢as produtivas sociais ven-
cem este obstaculo, precipitam na desordem toda a sociedade burguesa e ameagam a exis-
téncia da propriedade burguesa. As relagdes burguesas tornaram-se demasiado estreitas para
conter as riquezas criadas no seu seio. Como é que a burguesia vence estas crises? Por um
lado, destruindo pela violéncia uma grande quantidade de forcas produtivas, por outro lado,
pela conquista de novos mercados e pela exploracdao mais intensa dos antigos. A que conduz
isto? A preparar crises mais gerais e mais violentas e a diminuir os meios de preveni-las.

As armas de que a burguesia se serviu para derrubar o feudalismo voltaram-se agora
contra a prépria burguesia.

Mas a burguesia ndo forjou apenas as armas que a levarao a morte; produziu também
os homens que empunharao essas armas: Os operarios modernos, os proletarios.

A medida que cresce a burguesia, quer dizer, o Capital, desenvolve-se também o prole-
tariado, a classe dos operarios modernos, que nao vivem sendo na condicdao de encontrarem
trabalho e que s6 o0 encontram se o seu trabalho aumentar o capital. Estes operarios, obriga-
dos a vender-se dia a dia, sdo uma mercadoria, um artigo de comércio como qualquer outro,
sujeito, portanto, a todas as vicissitudes da concorréncia, a todas as flutua¢des do mercado.

O emprego crescente das maquinas e a divisao do trabalho, fazendo perder ao trabalho
do proletario todo o carater de autonomia, fizeram, consequentemente, que ele perdesse todo
o atrativo para o operario. Este converte-se num simples apéndice da maquina e s6 se lhe
exige as remuneragfes mais simples, mais monétonas e de mais facil aprendizagem. Por-
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tanto, o que custa o operario reduz-se pouco mais ou menos ao custo dos meios de subsistén-
cia indispensaveis para viver e perpetuar a sua descendéncia. Mas o preco do trabalho, como
o de toda a mercadoria, é igual ao seu custo de producgao. Por conseguinte, quanto mais fas-
tidioso é o trabalho, mais baixos sdo os salarios. Mais ainda, quanto mais se desenvolvem a
maquinaria e a divisao do trabalho, mais aumenta a quantidade de trabalho, quer mediante
o prolongamento da jornada de trabalho, quer pelo aumento do trabalho exigido num tempo
determinado, pela aceleracdo das cadéncias das maquinas etc.

A indtstria moderna transformou a pequena oficina do mestre-artesdo patriarcal na
grande fabrica do capitalista industrial. Massas de operarios, comprimidos na fabrica, estao
organizados de forma militar. Soldados rasos da industria, estao colocados sob a vigilancia
de uma hierarquia completa de oficiais e sargentos. Eles ndo sao apenas os escravos da classe
burguesa, do Estado burgués, como ainda diariamente, a todas as horas, os escravos da ma-
quina, do contramestre, e sobretudo do préprio burgués fabricante. E este despotismo é tanto
mais mesquinho, odioso e exasperante, quanto maior é a fraqueza com que proclama que tem
como Unico fim o lucro.

Quanto menos habilidade e forca requer o trabalho manual, quer dizer, quanto maior é
o desenvolvimento da industria moderna, maior é a produgdao em que o trabalho dos homens
é suplantado pelo das mulheres e criangas. No que respeita a classe operaria, as diferencas
de idade e sexo perdem toda a significacdo social. Nao ha sendo instrumentos de trabalho,
cujo custo varia segundo a idade e o sexo.

Uma vez que o operario sofreu a exploracdo do fabricante e que lhe foi pago o seu sala-
rio, converte-se em vitima doutros membros da burguesia: o proprietario, o retalhista, o
prestamista etc.

Pequenos industriais, pequenos comerciantes e rendeiros, artesaos e camponeses, todo
o escalao inferior das classes médias de outrora, caem nas fileiras do proletariado; uns por-
que o0s seus pequenos capitais nao lhes permitem empregar os processos da grande industria
e sucumbem na sua concorréncia com os grandes capitalistas; outros; porque a sua habilidade
técnica se vé depreciada pelos novos métodos de produgdo. De modo que o proletariado se
recruta entre todas as camadas da populacao.

O proletariado passa por diferentes etapas de desenvolvimento. A sua luta contra a bur-
guesia comeca com a sua propria existéncia.

A principio, a luta é entabulada por operarios isolados, depois, por operarios de uma
mesma fabrica, mais tarde, pelos operarios do mesmo ramo da indastria, numa mesma loca-
lidade, contra o burgués que os explora diretamente. Ndo se contentam com dirigir os seus
ataques contra as relagdes burguesas de producdo, e dirigem-se contra os proéprios instru-
mentos de producao: destroem as mercadorias estrangeiras que lhes fazem concorréncia,
quebram as maquinas, incendeiam as fabricas, tentam reconquistar pela for¢a a posicado per-
dida do artesao da Idade Média.

Nesta etapa, os operarios formam uma camada disseminada por todo o pais e desagregada
pela concorréncia. Se acontece que os operarios se apoiam pela agao da massa, esta agdo nao €
ainda consequéncia da sua propria unidade, mas da unidade da burguesia que, para alcangar
os seus proprios fins politicos, tem de por em movimento todo o proletariado - e ainda possui,
provisoriamente, o poder de o fazer. Durante esta fase, os proletarios ndao combatem, portanto,
contra os seus proprios inimigos, mas contra os inimigos dos seus inimigos, quer dizer, contra
os vestigios da monarquia absoluta, os proprietarios de terra, os burgueses nao industriais e
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os pequenos burgueses. Todo o movimento histérico se concentra, deste modo, nas maos da
burguesia; toda a vitéria alcancada nestas condicdes é uma vitéria da burguesia.

Mas a industria, no seu desenvolvimento, nao s6 aumenta o namero de proletarios, como
os concentra em massas consideraveis; a forca dos proletarios aumenta e eles adquirem uma
maior consciéncia dessa forca. Os interesses e as condi¢des de existéncia dos proletarios igua-
lam-se cada vez mais a medida que a maquina apaga as diferencas e reduz o salario, quase
em toda a parte, a um nivel igualmente baixo. Como resultado da crescente concorréncia dos
burgueses entre si e das crises comerciais que dai resultam, os salarios tornam-se cada vez
mais instaveis; o constante e acelerado aperfeicoamento da maquina coloca o operario numa
situacdo cada vez mais precaria; as colis6es individuais entre o operario e o burgués tomam
cada vez mais o carater de colisdes entre duas classes. Os operarios come¢am por formar
coalizdes contra os burgueses para a defesa dos seus salarios. Chegam a formar associagdes
permanentes para assegurar 0s meios necessarios, na perspectiva de eventuais rebelides.
Aqui e além, a luta rebenta, sob a forma de sublevacoes.

Por vezes, os operarios triunfam; mas é um triunfo efémero. O verdadeiro resultado das
suas lutas é menos o sucesso imediato do que a unido crescente dos trabalhadores. Esta unido
é favorecida pelo crescimento dos meios de comunicagao que sao criados pela grande indus-
tria e que permitem aos operarios de localidades diferentes contatarem entre si. Ora, basta
esse contato para que as numerosas lutas locais, que por toda a parte revestem o mesmo
carater, se centralizem numa luta nacional, numa luta de classes. Mas toda a luta de classes
é uma luta politica, e a unido que os burgueses da Idade Média demoraram séculos a estabe-
lecer através dos seus caminhos vicinais, os proletarios modernos realizam-na em poucos
anos gracas aos caminhos de ferro.

A organizacdo do proletariado em classe e, portanto, em partido politico é sem cessar
socavada pela concorréncia entre os proprios operarios. Mas renasce sempre, e cada vez mais
forte, mais firme, mais potente. Aproveita as divisdes intestinas da burguesia para obrigar a
reconhecer por lei alguns interesses da classe operaria: por exemplo, a lei da jornada de dez
horas na Inglaterra.

Em geral, as colisdes que se produzem na velha sociedade favorecem de diversas ma-
neiras o desenvolvimento do proletariado. A burguesia vive num estado de guerra perma-
nente: primeiro, contra a aristocracia, depois, contra aquelas fracdes da mesma burguesia
cujos interesses entram em contradicao com o progresso da industria, e sempre, finalmente,
contra a burguesia de todos os paises estrangeiros. Em todas estas lutas, vé-se forcada a
apelar para o proletariado, a reclamar a sua ajuda e a arrasta-lo assim para o movimento
politico. Deste modo, a burguesia proporciona aos proletarios os elementos da sua propria
educacgao, isto é, armas contra ela propria.

Além disso, como acabamos de ver, o progresso da industria precipita nas fileiras do
proletariado camadas inteiras da classe dominante ou, pelo menos, ameaca-as nas suas con-
dicoes de existéncia. Também elas trazem ao proletariado numerosos elementos de educacao.

Finalmente, nos periodos em que a luta de classes se aproxima da hora decisiva, o pro-
cesso de desintegracdo da classe dominante, de toda a velha sociedade, adquire um carater
tao violento e tdao patente que uma pequena fracao da classe dominante renega esta e adere
a classe revolucionaria, a classe que tem nas maos o provir. E assim como, outrora, uma parte
da nobreza passou para a burguesia, nos nossos dias, um setor da burguesia passa para o
proletariado, particularmente esse setor dos ide6logos burgueses que atingiram a compreen-
sdo tedrica do conjunto do movimento histérico.
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De todas as classes que, na hora atual, se opdem a burguesia, s6 o proletariado é uma
classe verdadeiramente revolucionaria. As outras classes periclitam e perecem com o desen-
volvimento da grande industria; o proletariado, pelo contrario, é o seu produto mais auténtico.

As classes médias - o pequeno industrial, o pequeno comerciante, o artesdao, o camponés
- todas combatem a burguesia porque ela € uma ameaca para a sua existéncia como classes
médias. Nao sao, pois, revoluciondarias, mas conservadoras. Mais ainda, sdo reacionarias, ja
que pretendem fazer andar para tras a roda da historia. Sao revolucionarias unicamente
quando tém diante de si a perspectiva da sua passagem iminente ao proletariado: entdo, elas
defendem os seus interesses futuros e ndo os seus interesses atuais; abandonam o seu proprio
ponto de vista para adotar o do proletariado.

O lumpemproletariado, esse produto passivo da putrefacao das camadas mais baixas da
velha sociedade, pode por vezes ser arrastado para o movimento por uma revolugao proleta-
ria; no entanto, as condicdes de vida disp6-lo-do antes a vender-se a reacao para servir as
suas manobras.

As condicgOes de existéncia da velha sociedade estdo ja abolidas nas condicdes de exis-
téncia do proletariado. O proletariado nao tem propriedade; as suas rela¢cdes com a mulher e
com os filhos ndo tém nada em comum com as da familia burguesa; o trabalho industrial
moderno, a sujeicao do operario ao capital, tanto na Inglaterra quanto na Franga, na América
do Norte quanto na Alemanha, despoja o proletariado de todo o carater nacional. As leis, a
moral, a religido sdo para os seus olhos outros tantos preconceitos burgueses, por detras dos
quais se escondem outros tantos interesses burgueses.

Todas as classes que, no passado, se apoderaram do poder tentavam consolidar a sua
situacdo adquirida submetendo a sociedade as condi¢cdes do seu modo de apropriacdo. Os
proletarios ndo podem conquistar as forcas produtivas sociais, senao abolindo o seu préprio
modo de apropriacdao em vigor, e, por conseguinte, todo o modo de apropriacdo existente até
aos nossos dias. Os proletarios nao tém nada a salvaguardar; tém que destruir tudo o que até
agora vem garantindo e assegurando a propriedade privada existente.

Todos os movimentos historicos foram até agora realizados por minorias ou em proveito
de minorias. O movimento proletario € o movimento independente da imensa maioria em
proveito da imensa maioria. O proletariado, camada inferior da sociedade atual, ndao pode
levantar-se, ndo pode revoltar-se sem fazer saltar toda a superestrutura das camadas que
constituem a sociedade oficial.

A luta do proletariado contra a burguesia, ainda que ndo seja pelo seu conteido uma
luta nacional, reveste inicialmente dessa forma. E evidente que o proletariado de cada pais
tem de acabar, antes de mais, com a sua propria burguesia.

Ao esbocar em tracos gerais as fases do desenvolvimento do proletariado, descrevemos
a histoéria da guerra civil, mais ou menos oculta, que se desenvolve no seio da sociedade exis-
tente, até ao momento em que esta guerra se transforma numa revolugao aberta e o proleta-
riado, derrubando pela violéncia a burguesia, implanta a sua dominacao.

Como vimos, todas as sociedades anteriores assentavam no antagonismo entre classes
opressoras e classes oprimidas. Mas para oprimir uma classe, é preciso poder garantir-lhe
condicdes de existéncia que lhe permitam, pelo menos, viver na servidao. O servo, em pleno
regime de servidao, conseguiu tornar-se membro da comuna, do mesmo modo que 0 pequeno
burgués conseguiu elevar-se a categoria de burgués, sob o jugo do absolutismo feudal. O ope-
rario moderno, pelo contrario, longe de se elevar com o progresso da industria, desce sempre
mais e mais, abaixo mesmo das condi¢des de vida da sua propria classe. O trabalhador cai na
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miséria, e o pauperismo cresce ainda mais rapidamente do que a producio e a riqueza. E,
portanto, manifesto que a burguesia é incapaz de continuar a desempenhar por mais tempo
o papel de classe dominante na sociedade e de impor a esta, como lei reguladora, as condi¢des
de existéncia da sua classe. Ja ndo é capaz de reinar, porque nao pode assegurar ao escravo a
existéncia, nem sequer dentro dos limites da escraviddo, porque é obrigada a deixa-lo decair
até ao ponto de ter que o manter, em vez de ter que ser mantida por ele. A sociedade ja ndo
pode viver sob a sua dominacao, o que equivale a dizer que a existéncia da burguesia ja nao
é compativel com a sociedade.

A condicao essencial da existéncia e da dominacdo da classe burguesa é a acumulagao
da riqueza nas maos de particulares, a formacao e o crescimento do Capital. A condicao de
existéncia do Capital é o trabalho assalariado. O trabalho assalariado assenta exclusivamente
na concorréncia dos operarios entre si. O progresso da industria, de que a burguesia, incapaz
de se lhe opor, é agente involuntario, substitui o isolamento dos operarios, resultante da
concorréncia, pela sua unido revolucionaria mediante a associacdo. Assim, o desenvolvimento
da grande industria mina sob os pés da burguesia as bases sobre as quais ela estabeleceu o
sistema de producao e de apropriacao. A burguesia produz, antes de mais, os seus préprios
coveiros. A sua queda e a vitéria do proletariado sdao igualmente inevitaveis.

Proletarios e comunistas
Os comunistas ndao formam um partido a parte, oposto aos outros partidos operarios.
Nao tém interesses diferentes daqueles do proletariado em geral.
Nao formulam quaisquer principios particulares a fim de modelar o movimento proletario.

Os tnicos pontos que distinguem os comunistas dos outros partidos operarios sdao os
seguintes: 1) nas lutas nacionais dos proletarios dos diversos paises, destacam e fazem pre-
valecer os interesses comuns a todo o proletariado, independente da nacionalidade; 2) nos
varios estagios de desenvolvimento da luta da classe operaria contra a burguesia, represen-
tam, sempre e em toda parte, os interesses do movimento em geral.

De um lado, portanto, os comunistas constituem, praticamente, a fragcao mais resoluta
e mais avancada dos partidos operarios de cada pais, a fragcao que impulsiona as demais; do
outro, tém, teoricamente, sobre o proletariado a vantagem de uma compreensao nitida das
condicdes, da marcha e dos fins gerais do movimento proletario.

O fim imediato dos comunistas € o mesmo que o de todos os partidos proletarios: cons-
tituicdo dos proletarios em classe, derrubada da supremacia burguesa, conquista do poder
politico pelo proletariado.

As conclusdes tedéricas dos comunistas nao se baseiam, de forma alguma, em ideias ou
principios inventados ou descobertos por este ou aquele pretenso reformador do mundo.

Sao apenas a expressao geral das condi¢cdes reais de uma luta de classes existentes, de
um movimento histérico que se desenvolve diante de nossos olhos. A abolicao das relagdes
de propriedade existentes nao constitui uma caracteristica particular do comunismo.

Todas as relagdes de propriedade tém passado por varias mudancgas devido as modifica-
¢Oes das condigdes histoéricas.

A Revolugao Francesa, por exemplo, aboliu a propriedade feudal substituindo-a pela
propriedade burguesa.
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A caracteristica particular do comunismo nao é a aboli¢do da propriedade em geral, mas
a abolicao da propriedade burguesa. Mas a propriedade privada atual, a propriedade bur-
guesa, é a expressao final do sistema de producdo e apropriagao que é baseado em antago-
nismos de classes, na exploracao de muitos por poucos.

Nesse sentido, a teoria dos comunistas pode ser resumida nessa frase: abolicao da pro-
priedade privada.

Censuram-nos a nds comunistas o querer abolir o direito a propriedade pessoalmente
adquirida como fruto do trabalho do individuo, propriedade que é considerada a base de toda
a liberdade pessoal, de toda a atividade e independéncia.

A propriedade pessoal, fruto do trabalho e do mérito! Refere-se a propriedade do pe-
queno artesdo e do camponés, forma de propriedade que antecedeu a propriedade burguesa?
Nao ha necessidade de aboli-la; o desenvolvimento da industria ja a destruiu, em grande
parte, e continua a destrui-la diariamente.

Ou refere-se a propriedade privada atual, a propriedade burguesa?
Mas o trabalho assalariado cria propriedade para o trabalhador? De modo algum.

Cria capital, ou seja, aquele tipo de propriedade que explora o trabalho assalariado e
que s6 pode aumentar sob a condicao de produzir novo trabalho assalariado, a fim de explora-
lo novamente. A propriedade em sua forma atual baseia-se no antagonismo entre o capital e
o trabalho assalariado. Examinemos os dois termos desse antagonismo.

Ser capitalista significa ocupar ndao somente uma posicao pessoal na produg¢ao, mas tam-
bém uma posicao social. O capital é um produto coletivo e s6 pode ser posto em movimento
pelos esforcos combinados de muitos membros da sociedade ou, em Gltima instancia, pelos
esforcos combinados de todos os seus membros.

O capital é, portanto, uma forga social e ndo pessoal.

Portanto, quando se converte o capital em propriedade comum, em propriedade de todos
os membros da sociedade, ndo é a propriedade pessoal que se transforma em social. Muda-
se apenas o carater social da propriedade, que perde a sua vinculagao de classe.

Passemos ao trabalho assalariado.

O preco médio do trabalho assalariado é o salario minimo, ou seja, a soma dos meios de
subsisténcia necessarios para que o operario viva como operario. Portanto, o que o operario
obtém com o seu trabalho é apenas suficiente para conservar e reproduzir a sua vida. De
modo algum pretendemos abolir essa apropriacdao pessoal dos produtos do trabalho, indis-
pensavel a manutencdo e reprodugao da vida humana, pois essa apropriagao nao deixa ne-
nhum lucro liquido que confira poder sobre o trabalho alheio. O que queremos suprimir € o
carater miseravel dessa apropriagao que faz que o operario viva unicamente para aumentar
o capital e na medida em que o exijam os interesses da classe dominante.

Na sociedade burguesa, o trabalho vivo é apenas um meio de aumentar o trabalho acu-
mulado. Na sociedade comunista, o trabalho acumulado é apenas um meio de ampliar, de
enriquecer, de promover a existéncia do trabalhador.

Por conseguinte, na sociedade burguesa o passado domina o presente; na sociedade co-
munista, o presente domina o passado. Na sociedade burguesa o capital é independente e tem
individualidade, enquanto a pessoa é dependente e ndo tem individualidade propria.
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E o burgués equipara a abolicdo de semelhante estado de coisas a aboli¢ao da individu-
alidade e da liberdade! De fato, é a abolicdo da individualidade burguesa, da independéncia
burguesa e da liberdade burguesa.

Nas atuais condi¢des da producdo burguesa, entende-se por liberdade de comércio, a
liberdade de comprar e de vender.

Mas, se o trafico desaparece, a liberdade de comprar e de vender também desaparece.
Essa fraseologia a respeito de liberdade de comércio, assim como todas as digressdes de nossa
burguesia sobre a liberdade em geral sé tém sentido quando se referem ao comércio tolhido
e aos burgueses da Idade Média; nao tém sentido algum quando se trata da aboligao comu-
nista do trafico, das relagdes burguesas de producao e da prépria burguesia.

Horrorizai-vos porque queremos abolir a propriedade privada. Mas, em nossa socie-
dade, a propriedade privada ja foi abolida para nove décimos da populacao; se ela existe para
alguns poucos é precisamente porque ndo existe para esses nove décimos. Acusai-nos, por-
tanto, de procurar destruir uma forma de propriedade cuja condicdo de existéncia é a aboli-
cao de qualquer propriedade para a imensa maioria da sociedade.

Em suma, acusai-nos de abolir a vossa propriedade. Pois bem, é exatamente isso que
temos em mente.

Desde o momento em que o trabalho nao pode mais ser convertido em capital, em di-
nheiro, em renda da terra, num poder social capaz de ser monopolizado, isto é, desde o mo-
mento em que a propriedade individual nao pode ser transformada em propriedade burguesa,
em capital, dizeis que a individualidade esta suprimida.

Deveis, pois, admitir que por “individuo” entendeis apenas o burgués, o proprietario
burgués. Sem duavida, esse individuo deve ser suprimido.

O comunismo nao priva ninguém do poder de apropriar-se dos produtos da sociedade;
o que faz é priva-lo do poder de subjugar o trabalho alheio por meio dessa apropriacao.

Alega-se que com a abolicdo da propriedade privada toda a atividade cessaria e uma
inércia geral se apoderaria do mundo.

Caso isso fosse verdade, a sociedade burguesa teria, ha muito, sucumbindo a ociosidade,
pois aqueles seus membros que trabalham nada lucram e os que lucram nao trabalham. Toda
a objecdo se reduz a essa tautologia: nao podera haver trabalho assalariado quando ndao mais
houver capital.

As objecoes feitas contra o modo comunista de producdo e de apropriacao dos produtos
materiais foram feitas da mesma maneira contra a producao e a apropriacdao das criagdes
intelectuais. Assim como, para o burgués, o desaparecimento da propriedade de classe é o
desaparecimento da producgao propriamente dita, o desaparecimento da cultura de classe é o
desaparecimento de toda a cultura. Essa cultura, cuja perda ele tanto lamenta, é, para a
imensa maioria, apenas um adestramento que a transforma em maquinas.

Mas, nao discutais conosco, enquanto aplicardes a abolicao da propriedade burguesa as
vossas nocdes burguesas de liberdade, cultura, direito etc. Vossas préprias ideias sao apenas
uma decorréncia do regime burgués de producao e de propriedade, assim como vosso direito
€ apenas a vontade de vossa classe erigida em lei, vontade cujo conteddo é determinado pelas
condicdes de existéncia de vossa classe.

A falsa concepcgao interesseira que vos leva a transformar em leis eternas da natureza e
da razao as relagOes sociais oriundas da vossa forma atual de producao e de propriedade —
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relagdes histdricas que surgem e desaparecem no curso da producdo — a compartilhais com
todas as classes dominantes que vos precederam. O que admitis explicitamente no caso da
propriedade antiga, o que admitis explicitamente no caso da propriedade feudal, ndao podeis,
¢ 6bvio, admitir no caso de vossa forma burguesa de propriedade.

Abolicao da familia! Até os mais radicais ficam indignados ante essa proposta infame
dos comunistas.

Quais sdo as bases da familia atual, da familia burguesa? O capital, o ganho individual.
Em sua plenitude, a familia s6 existe para a burguesia, mas encontra seu complemento na
supressao forcada da familia entre os proletarios e a prostituicao publica.

A familia burguesa desvanece-se totalmente com o desvanecer de seus complementos, e
uma e outra com o desvanecer do capital.

Acusai-nos de querer acabar com a exploracdo de criancas por seus proprios pais? Con-
fessamos esse crime.

Mas, direis, destruimos a mais sublime das relagdes ao substituir a educacao doméstica
pela educacao social.

E a vossa educagdao ndo é também social e determinada pelas condicdes sociais sob as
quais educais vossos filhos, pela intervencgao direta ou indireta da sociedade, por meio de es-
colas etc.? Os comunistas ndo inventaram a intervencao da sociedade na educag¢do; procuram
apenas transformar o tipo dessa intervencao, arrancando-a a influéncia da classe dominante.

As declamacdes burguesas sobre familia e educagdo, sobre os vinculos sublimes entre
pais e filhos, tornam-se cada vez mais repugnantes pela agao da inddstria moderna: os lacos
familiares dos proletarios sao destruidos e as criancas sao transformadas em meros artigos
de comércio e instrumentos de trabalho.

“Mas, vOs comunistas quereis introduzir a comunidade de mulheres”, grita toda a bur-
guesia em coro.

O burgués encara a sua mulher como um simples instrumento de producao. Ouve dizer
que os instrumentos de producao serdo explorados em comum e, naturalmente, chega a con-
clusdo de que havera também uma comunidade de mulheres.

Nao suspeita que o objetivo real é arrancar a mulher de sua posicao de instrumento de
producao.

De resto, nao ha nada mais ridiculo que a virtuosa indignacdo de nossos burgueses a
respeito da comunidade de mulheres que julgam ser fundada pelos comunistas.

Os comunistas ndo tém necessidade de introduzir a comunidade de mulheres: ela existe
praticamente desde tempos imemoriais. Nossos burgueses, ndo contentes em dispor das mu-
lheres e filhas dos proletarios, sem falar das prostitutas, tém o maior prazer em seduzir as
esposas uns dos outros. O casamento burgués, é, de fato, uma comunidade de mulheres casa-
das e, portanto, o maximo que se poderia criticar nos comunistas é pretenderem substituir
uma comunidade de mulheres hipdcrita e disfarcada por uma que seria franca e oficial.

Quanto ao resto, é evidente que a abolicdo do atual sistema de producdo causara o de-
saparecimento da comunidade de mulheres a ele inerente, ou seja, a prostituicdao publica e
particular.

Ademais, os comunistas sao acusados de querer abolir a patria e a nacionalidade.
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Os trabalhadores nao tém patria. Nao podemos tomar deles aquilo que ndao possuem.
Como o proletariado pretende adquirir a supremacia politica, tornar-se a classe dirigente da
nacgao, tornar-se a propria nacao, é nesse sentido, ele mesmo nacional, embora ndo no sentido
burgués da palavra.

As diferenciagOes e os antagonismos entre os povos desaparecem dia a dia, devido ao
desenvolvimento da burguesia, a liberdade de comércio, ao mercado mundial, a uniformidade
na forma de producao e as condi¢des de existéncia correspondente.

A supremacia do proletariado os fara desaparecer ainda mais rapido. A agcdo comum nos
paises civilizados € uma das principais condicdes de emancipa¢ao do proletariado.

A medida em que se suprime a exploracdao do homem pelo homem, suprime-se também
a exploracdo de uma nacdo pela outra. A utilidade entre as nagdes desaparecera a proporcao
que desaparecer o antagonismo entre as classes no interior dessas nacodes.

As acusacOes feitas ao comunismo de um ponto de vista religioso, filoséfico e, em geral,
ideoldgico ndo merecem um exame aprofundado. Sera preciso grande perspicacia para com-
preender que as ideias dos homens, suas nog¢des e concepcdes, numa palavra, que a consci-
éncia do homem se modifica com cada mudanca nas condi¢des de sua existéncia material, em
suas relacdes sociais, em sua vida social?

O que demonstra a histéria das ideias sendao que a produgdo intelectual se modifica a
proporcao que se modifica a produgdao material? As ideias dominantes de uma época sao sem-
pre as ideias da classe dominante.

Quando se fala de ideias que revolucionam a sociedade, isso quer dizer que dentro da
velha sociedade surgem elementos de uma nova sociedade e que a dissolu¢ao das antigas
ideias acompanha a dissolucdo das antigas condicdes de vida.

Quando o mundo antigo declinava, as religides foram substituidas pelo cristianismo;
quando, no século XVIII, as ideias cristas cederam lugar ao racionalismo, a sociedade feudal
travava sua batalha fatal com a burguesia, entdo revolucionaria. As ideias de liberdade reli-
giosa e de liberdade de consciéncia foram apenas a expressao do império da livre concorrén-
cia no dominio do conhecimento.

“Sem duvida”, dir-se-4a, “as concepcoes religiosas, morais, filos6ficas e juridicas modifi-
caram-se durante o desenvolvimento histérico. Mas a religido, a moral, a filosofia, a ciéncia
politica e o direito mantiveram-se sempre atras dessa mudanga.

“Ademais, ha verdades eternas, como a liberdade, a justica etc., que sao comuns a todos
os regimes sociais. O comunismo, porém, abole as verdades eternas, abole a religiao e a mo-
ral, ao invés de constitui-las sobre uma nova base, o que contradiz toda a experiéncia histo6-
rica anterior.”

A que se reduz essa acusacao? A historia da sociedade constituiu no desenvolvimento de
antagonismos de classe que assumiram formas diferentes nas diversas épocas. Mas, fosse
qual fosse a forma que esses antagonismos tomaram, um fato € comum a todas as épocas,
isto é, a exploracdo de uma parte da sociedade por outra. Portanto, nao é espantoso que a
consciéncia social de todos os séculos, a despeito de sua multiplicidade e variedade, se tenha
movido sempre dentro de certas formas comuns, ou ideias gerais, que s6é podem desaparecer
com o desaparecimento dos antagonismos de classes.
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A revolugdao comunista € a ruptura mais radical com as relagdes tradicionais; nao é de
se estranhar, portanto, que seu desenvolvimento acarrete o rompimento mais radical com as
ideias tradicionais.

Mas deixemos de lado as obje¢des burguesas ao comunismo.

Vimos acima que a primeira etapa da revolucao operaria é erguer o proletariado a posi-
¢ao de classe dominante, a conquista da democracia.

O proletariado utilizara sua supremacia para arrancar, pouco a pouco, todo o capital a
burguesia, centralizando os instrumentos de produc¢ao nas maos do Estado, ou seja, do pro-
letariado organizado em classe dominante, e para aumentar o mais rapido possivel o total
das forgas produtivas.

Naturalmente, no principio isso s6 podera realizar-se por uma violacdo despética dos
direitos de propriedade e das relacdes burguesas de producdo, isto é, por medidas que, do
ponto de vista econdmico, parecerao insuficientes e insustentaveis, mas que no desenrolar
do movimento ultrapassarao a si mesmas, acarretarao novas modifica¢gdes na antiga ordem
social e serdo indispensaveis para transformar radicalmente o modo de producao.

E evidente que tais medidas assumirdo formas diferentes nos diversos paises.

Nos paises mais adiantados, no entanto, as seguintes medidas poderao ser postas em
pratica.

1) Expropriacao da propriedade territorial e emprego da renda e proveito do Estado.

2) Imposto fortemente progressivo.

3) Abolicao do direito de heranca.

4) Confisco da propriedade de todos os emigrantes e sediciosos.

5) Centralizacdao do crédito nas maos do Estado, por meio de um banco nacional com
capital do Estado e com o monopdlio exclusivo.

6) Centralizacao dos meios de comunicacao e transporte nas maos do Estado.

7) Multiplicacdo das fabricas e meios de producdo possuidos pelo Estado; o cultivo das
terras improdutivas e o aprimoramento do solo em geral, segundo um plano.

8) Trabalho obrigatoério para todos; estabelecimento de exércitos industriais, especial-
mente para a agricultura.

9) Combinacao da agricultura com as industrias manufatureiras e abolicao gradual da
distincdo entre a cidade e o campo, por meio de uma distribuicdo mais igualitaria da popula-
¢ao pelo pais.

10) Educacao gratuita para todas as criangas, em escolas publicas, aboli¢cdo do trabalho
infantil nas fabricas, tal como é feito atualmente. Combinacao da educagao com a producao
industrial etc.

Quando, no curso do desenvolvimento, desaparecerem todas as distin¢des de classes e
toda a produgao concentrar-se nas maos da associacdo de toda a nagao, o poder publico per-
dera seu carater politico. O poder politico propriamente dito € o poder organizado de uma
classe para oprimir a outra. Se o proletariado em sua luta contra a burguesia é forcado pelas
circunstancias a organizar-se em classe; se se torna, mediante uma revolucao, classe domi-
nante, destruindo violentamente as antigas rela¢des de producao, destréi com essas relagdes
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as condigdes dos antagonismos de classes em geral e, com isso, extingue sua propria domi-
nacgao como classe.

Em lugar da antiga sociedade burguesa, com suas classes e antagonismos de classes,
havera uma associacdao na qual o livre desenvolvimento de cada um é a condigao do livre
desenvolvimento de todos.

Mensagem do Comité Central a Liga dos Comunistas

Karl Marx, Friedrich Engels
[...]

Vimos como os democratas chegardao a dominacdo com o préximo movimento e como
serao forcados a propor medidas mais ou menos socialistas. Que medidas os operarios devem
propor? Estes ndao podem, naturalmente, propor quaisquer medidas diretamente comunistas
no come¢o do movimento. Mas podem:

1. Obrigar os democratas a intervir em tantos lados quanto possivel da organizacao social
até hoje existente, a perturbar o curso regular desta, a comprometerem-se a concentrar
nas maos do Estado o mais possivel de forcas produtivas, de meios de transporte, de
fabricas, de ferrovias etc.

2. Tém de levar ao extremo as propostas dos democratas, que ndo se comportarao em
todo o caso como revolucionarios, mas como simples reformistas, e transforma-las em
ataques diretos contra a propriedade privada; por exemplo, se os pequeno-burgueses
propuserem comprar as estradas de ferro e as fabricas, os operarios tém de exigir que
essas estradas de ferro e fabricas, como propriedade dos reacionarios, sejam confisca-
das simplesmente e sem indenizacdo pelo Estado. Se os democratas propuserem o im-
posto proporcional, os operarios exigirdo o progressivo; se os proprios democratas
avancarem a proposta de um imposto progressivo moderado, os operarios insistirdao
num imposto cujas taxas subam tao depressa que o grande capital seja com isso arrui-
nado; se os democratas exigirem a regularizacdo da divida publica, os operarios exigi-
rdo a bancarrota do Estado. As reivindica¢des dos operarios terdo, pois, de se orientar
por toda a parte segundo as concessodes e medidas dos democratas.

Se os operarios alemaes nao podem chegar a dominacao e realizacao dos seus interesses de
classe sem passar por todo um desenvolvimento revolucionario prolongado, pelo menos desta
vez eles tém a certeza de que o primeiro ato deste drama revolucionario iminente coincide com
a vitéria direta de sua propria classe na Franga e é consideravelmente acelerado por aquela.

Mas tem de ser eles proprios a fazer o maximo pela sua vitéria final, esclarecendo-se
sobre os seus interesses de classe, tomando o quanto antes a sua posicdo de partido auto-
nomo, nao se deixando um s6 instante induzir em erro pelas frases hipocritas dos pequeno-
burgueses democratas quanto a organizacdo independente do partido do proletariado. Seu
grito de batalha tem de ser: a revolucao permanente.

Londres, marco de 1850
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Normas gerais da Associacao Internacional dos Trabalhadores

Karl Marx e Friedrich Engels®

[...]

7. Como o sucesso do movimento operario em cada pais ndo pode ser assegurado, por
um lado, sendo pelo poder da uniao e da combinacdo, enquanto, por outro, a utilidade do
Conselho Geral da Internacional depende grandemente da circunstancia de saber se ele tem
de lidar com alguns poucos centros nacionais de associacdes operarias ou com um grande
namero de pequenas e desconectadas sociedades locais; os membros da Associacdo Inter-
nacional devem usar todos os seus esforgos para combinar as sociedades operarias desco-
nectadas de seus respectivos paises em corpos nacionais, representados por érgaos nacio-
nais centrais. E autoevidente, porém, que a aplicacdo dessa regra dependeré das leis pecu-
liares de cada pais e que, excetuando os obstaculos legais, nenhuma sociedade local pode
ser impedida de se corresponder diretamente com o Conselho Geral.

Artigo 7° - Em sua luta contra o poder reunido das classes possuidoras, o proletariado
s6 pode se apresentar como classe quando constitui a si mesmo num partido politico parti-
cular, o qual se confronta com todos os partidos precedentes formados pelas classes pos-
suidoras.

Essa unificagdo do proletariado em partido politico € indispensavel para assegurar o
triunfo da revolugao social e de seu fim altimo - a abolicao das classes.

A unido das forcgas dos trabalhadores, que ja € obtida mediante a luta econ6mica, pre-
cisa se tornar, nas maos dessa classe, uma alavanca em sua luta contra o poder politico de
seus exploradores. Porque os senhores da terra e do capital se servem de seus privilégios
politicos para proteger e perpetuar seus monopoélios econémicos, assim como para escravi-
zar o trabalho. A conquista do poder politico converte-se assim numa grande obrigacao do
proletariado.

9 O texto [Normas Provisérias da Associacao] foi originalmente escrito por Karl Marx em outubro de 1864 e aprovado pelo
CG em 1° de novembro. Foi impresso na publicagdo referida na nota 1, p. 93. Entre o fim de setembro e o inicio de outubro
de 1871, Marx e Friedrich Engels (ver nota 47, p. 204) elaboraram este texto, uma nova versao que levava em consideracao
as mudangas ocorridas na organizacdo ao longo dos anos. Publicado em novembro, no panfleto [Normas Gerais e Regula-
mentos Administrativos da Associagdo Internacional dos Trabalhadores] (Londres, Edward Truelove, 1871). Finalmente, ap6s
ser aprovado pelos delegados do Congresso de Haia (1872), o texto de 1871 foi complementado pelo artigo 7°, extraido da
resolugdo IX da Conferéncia de Londres de 1871 (incluida no fragmento 69). A versao de 1864 pode ser encontrada em GC, I,
p- 288-91. O texto de 1871, que é publicado aqui, estd incluido em GC, IV, p. 451-4; o artigo 7° complementar encontra-se em
HAGUE, p. 282.
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Sobre a acao politica da classe trabalhadora e outros assuntos

Karl Marx e Friedrich Engels

Acao politica da classe trabalhadora

Considerando a seguinte passagem do preambulo de nossos estatutos:

A emancipacdo econdmica das classes trabalhadoras é, portanto, o grande fim ao qual todo movi-
mento politico deve estar subordinado como meio;

e que a mensagem inaugural da Associacao Internacional dos Trabalhadores (1864)
afirma:

Os senhores da terra e os senhores do capital sempre usardo seus privilégios politicos para a defesa

e a perpetuacdo de seus monopodlios econdmicos. Em vez de promover, eles continuardo a colocar

todo tipo de impedimentos no caminho da emancipacdo do trabalho... Conquistar o poder politico
tornou-se, portanto, o grande dever das classes trabalhadoras;

que o Congresso de Lausanne (1867) aprovou esta resolugao:

A emancipacdo social dos trabalhadores é inseparavel de sua emancipacéo politica;

que a declaragao do Conselho Geral acerca da trama dos internacionalistas franceses a
véspera do plebiscito (1870) diz:

De acordo com nossos estatutos, é certamente a missdo especial de todas as nossas se¢des na Ingla-

terra, no continente e nos Estados Unidos agir como centros para a organizacao da classe trabalha-

dora, mas também a de auxiliar, em seus diferentes paises, todos os movimentos politicos que ten-
dem a realizacdo desse fim dltimo - a emancipacdo econémica da classe trabalhadora;

que falsas tradugdes dos estatutos originais deram origem a varias interpretagdes pre-
judiciais ao desenvolvimento e a acdo da Associacdo Internacional dos Trabalhadores;

em presenca de uma reagao desenfreada, que esmaga com violéncia todo esforco de
emancipac¢ao da parte dos trabalhadores e pretende manter pela forca bruta a distingao das
classes e a consequente dominacao politica das classes proprietarias;

que essa constituicao da classe trabalhadora num partido politico é indispensavel para
assegurar o triunfo da revolucao social e seu fim altimo - a abolicao das classes;

que a combinacao de forcas que a classe trabalhadora ja efetuou por meio de suas
lutas econdmicas deve ao mesmo tempo servir como uma alavanca para suas lutas con-
tra o poder politico dos senhores rurais e capitalistas.

A Conferéncia lembra aos membros da Internacional:

que na luta da classe trabalhadora, seu movimento econdmico e sua acado politica estao
unidos de forma indissolavel.

10 Este texto reproduz as principais resolu¢des adotadas na Conferéncia de Londres de 1871. Escrito por Friedrich Engels e
Karl Marx, ele foi publicado em inglés no comego de novembro (Londres, International Printing Office, 1871) e em francés e
alemao alguns dias mais tarde.
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Introducao ao programa do Partido dos Trabalhadores*

Redigido por Karl Marx
(Inicio de maio de 1880)

Considerando:

Que a apropriagao coletiva pode apenas emanar de uma agao revolucionaria da classe
dos produtores - o proletariado - organizados num partido politico autbnomo;

Que uma tal organizacao deve ser veementemente pretendida, por todos os meios que o
proletariado possui a sua disposicao, incluindo o Direito Eleitoral Universal que assim sera trans-
formado de instrumento de fraude, que até hoje tem sido, em instrumento de emancipacao;

Decidiram os trabalhadores socialistas franceses, enquanto meio de organizacao e de
luta, adotando como objetivo de seus esforgos, no dominio econdémico, o retorno de todos os
meios de produgdo a propriedade coletiva, participar das eleicdes com o seguinte Programa
Minimo*?:

A. Secao Politica

1. Abolicao de todas as leis sobre a imprensa, reunides e associacoes e, acima de tudo,
contra a Associacao Internacional dos Trabalhadores. Remocao do livre controle administra-
tivo sobre a classe trabalhadora e de todos os artigos do C6digo*3 que estabelecem a inferio-
ridade do trabalhador em relacdao ao chefe e da mulher em relagdao ao homem;

2. Remocdo do orcamento das ordens religiosas e retorno a nagao dos “bens conside-
rados pereciveis, moveis e imoveis” (decreto da Comuna de 2 de abril de 1871), incluindo
todos os anexos industriais e comerciais dessas corporacoes;

3. Supressao da divida publica;
4. Abolicdo de exércitos permanentes e armamento geral do povo;

5. A Comuna deve ser a dirigente de sua administragao e sua policia.

11 Este documento foi elaborado em maio de 1880, quando o lider dos trabalhadores franceses Jules Guesde veio visitar Marx
em Londres. O Preambulo foi ditado pelo préprio Marx, enquanto as outras duas partes de demandas politicas e econdmicas
minimas foram formuladas por Marx e Guesde, com assisténcia de Engels e Paul Lafargue, que com Guesde se tornaria uma
figura de destaque na ala marxista do socialismo francés. O programa foi adotado, com certas emendas, pelo congresso
fundador do Parti Ouvrier (PO) em Le Havre, em novembro de 1880. Sobre o programa, Marx escreveu: “este documento
muito breve em sua secao econdmica consiste apenas em demandas que realmente surgiram espontaneamente do préprio
movimento trabalhista. Além disso, ha uma passagem introdutéria onde o objetivo comunista é definido em poucas linhas.”
Engels descreveu a primeira se¢do maxima, como “uma obra-prima da argumentagao convincente raramente encontrada,
escrita de forma transparente e sucinta para as massas; Eu proprio fiquei impressionado com esta formulacdo concisa” e
mais tarde ele recomendou a se¢do econdmica aos social-democratas alemées em sua critica ao esbogo do Programa Erfurt
de 1891. Depois que o programa foi acordado, no entanto, surgiu um conflito entre Marx e seus apoiadores franceses sobre o
objetivo da secdo minima. Enquanto Marx via isso como um meio pratico de agitagdo em torno de demandas alcancaveis
dentro da estrutura do capitalismo, Guesde adotava uma visao muito diferente: “Desconsiderando a possibilidade de obter
essas reformas da burguesia, Guesde nédo as considerava um programa pratico de luta, mas simplesmente... como isca para
atrair os trabalhadores radicais. “Guesde acreditava que a rejeicdo dessas reformas“ libertaria o proletariado de suas dltimas
ilusdes reformistas e o convenceria da impossibilidade de evitar os trabalhadores. Acusando Guesde e Lafargue de “revolu-
cionario de frases” e de negar o valor das lutas por reformas, Marx fez sua famosa observacdo de que, se a politica deles
representava o marxismo “o que é certo é que eu préprio ndo sou marxista ”.

12 Foi a primeira vez que o termo PROGRAMA MINIMO foi empregado no contexto das organizacbes de tradicdo marxista.
13 O Cddigo Napoledo, a lei francesa.
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B. Secao Econdémica

1. Um dia de descanso por semana ou proibicao legal de empregadores imporem
trabalho por mais de seis dias em sete. - Redugao legal do dia ttil para oito horas para adul-
tos. - Proibicao de criancas menores de catorze anos trabalhando em oficinas particulares; e,
entre catorze e dezesseis anos, reducao do dia util de oito para seis horas;

2. Supervisao protetora de aprendizes pelas organizacdes de trabalhadores;

3. Salario minimo legal, determinado anualmente de acordo com o preco local dos
alimentos, por uma comissao de estatistica dos trabalhadores;

4. Proibigao legal de patrdes que empregam trabalhadores estrangeiros com sala-
rio inferior ao dos trabalhadores franceses;

5. Salario igual por trabalho igual, para trabalhadores de ambos os sexos;

6. Instrucdo cientifica e profissional de todas as criancas, com sua respectiva ma-

nutencao sob responsabilidade da sociedade, representada pelo Estado e pela Comuna;
7. Responsabilidade da sociedade pelos idosos e deficientes;

8. Proibicao de toda interferéncia dos empregadores na administragao de socieda-
des amigas dos trabalhadores, sociedades de previdéncia etc., que sdo devolvidas ao controle
exclusivo dos trabalhadores;

9. Responsabilidade dos patrdes em matéria de acidentes, garantida por uma se-
guranca paga pelo empregador nos fundos dos trabalhadores, e proporcionalmente ao nu-
mero de trabalhadores empregados e ao perigo que a indastria apresenta;

10. Intervencdo dos trabalhadores nos regulamentos especiais das varias oficinas;
o fim do direito usurpado pelos patrdes de impor qualquer penalidade a seus trabalhadores
sob a forma de multas ou retencao de salarios (decreto da Comuna de 27 de abril de 1871);

11. Anulacdo de todos os contratos que alienaram propriedades publicas (bancos,
ferrovias, minas etc.) e a exploragao de todas as oficinas estatais a serem confiadas aos tra-
balhadores que 1a trabalham;

12. Abolicao de todos os impostos indiretos e transformacgao de todos os impostos
diretos em um imposto progressivo sobre rendimentos acima de 3.000 francos. Supressao de
toda heranga em uma linha de garantia [isto é, que ndo é por descendentes diretos] e de toda
herancga direta acima de 20.000 francos.

52



Sectarismo e valores “eternos”

Cisoes ficticias na Internacional'4

Karl Marx e Friedrich Engels

[...]

A primeira fase da luta do proletariado contra a burguesia é marcada por um movimento
sectario. Isso é 16gico num momento em que o proletariado ainda nao se desenvolveu o sufi-
ciente para agir como uma classe. Certos pensadores criticam os antagonismos sociais e su-
gerem solucdes fantasticas que a massa dos trabalhadores acaba por aceitar, divulgar e por
em pratica. As seitas formadas por esses fundadores sao abstencionistas por sua prépria na-
tureza - isto é, alheias a toda acao real: politica, greves, coalizdes ou, em suma, a todo movi-
mento unido. A massa do proletariado permanece sempre indiferente ou mesmo hostil a sua
propaganda. Os trabalhadores de Paris e Lyon ndo queriam os saint-simonistas, os fourieris-
tas e os icarianos, assim como o0s chartistas e os trade unionists ingleses ndo queriam os
owenistas. Essas seitas atuam como alavancas do movimento no inicio, mas se tornam um
estorvo assim que o movimento os ultrapassa; depois disso, eles se tornam reacionarios.
Prova disso sao as seitas na Franca e na Inglaterra - e, mais tarde, os lassalianos na Alema-
nha, que, depois de estorvar a organizacao do proletariado por muitos anos, acabaram con-
vertendo-se em simples instrumentos da policia. Em resumo, temos aqui a infancia do movi-
mento proletario, assim como a astrologia e a alquimia foram a infancia da ciéncia. Para que
a Internacional fosse fundada, foi necessario que o proletariado superasse essa fase.

Ao contrario da organizacgao sectaria, com seus caprichos e suas rivalidades, a Internaci-
onal é uma organizagdo genuina e militante da classe proletaria de todos os paises, unida em
sua luta comum contra os capitalistas e os senhores rurais, contra seu poder de classe organi-
zado no Estado. Os estatutos da Internacional, portanto, falam apenas de simples “sociedades
operarias”, todas buscando o mesmo objetivo e aceitando o0 mesmo programa, que apresenta
um esboco geral do movimento proletario, ao mesmo tempo que deixa sua elaboracao teérica
ser guiada pelas necessidades da luta pratica e da troca de ideias nas secdes, admitindo de
modo irrestrito todos os matizes de conviccdes socialistas em seus 6rgaos e congressos. [...]

Todos os socialistas veem a anarquia como 0 seguinte programa: uma vez atingido o
objetivo do movimento proletario - isto é, a aboligao das classes -, desaparece o poder do
Estado, que serve para manter a grande maioria dos produtores submetida a uma pequena
minoria de exploradores, e as funcdes do governo se tornam simples fun¢des administrativas.

A Alianca'> defende uma ideia totalmente distinta. Ela proclama a anarquia nas fileiras
proletarias como o meio mais infalivel de quebrar a poderosa concentragao das forc¢as sociais

14 Extrato de texto escrito por Friedrich Engels e Karl Marx entre o fim de janeiro e o inicio de marco de 1872, intitulado
“Fictitious Splits in the International” [Cisdes ficticias na Internacional]. Foi publicado em maio daquele ano como uma
brochura de 39 paginas em francés, com uma tiragem de 2 mil exemplares, pela Imprimerie Coopérative de Genéve. O texto
foi assinado pelo Conselho Geral inteiro e continha o texto “The General Council of the International Working Men’s Associ-
ation to the International Alliance of Socialist Democracy” [Mensagem do Conselho Geral da Associagdo Internacional dos
Trabalhadores a Alianga Internacional da Democracia Socialista] (aqui também parcialmente reproduzido), aprovado pelo
CG em sua sessdo de 9 de marco de 1869 e enviada a organizagédo dirigida por Mikhail Bakunin, depois que esta havia ex-
pressado sua disposicao de dissolver-se e incorporar-se a AIT.

15 Em setembro de 1868 Bakunin fundou, em Genebra, a Alianca da Democracia Socialista, uma organizagdo que, em dezem-
bro, apresentou um pedido de adesdo a Internacional - inicialmente rejeitado pelo Conselho Geral.
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e politicas nas maos dos exploradores. Sob esse pretexto, ela pede a Internacional, num mo-
mento em que o Velho Mundo busca uma maneira de esmaga-la, a substituicao de sua orga-
nizacao pela anarquia. [...]

A Alianca da Democracia Socialista e a Associacao Internacional
dos Trabalhadores®

Karl Marx, Friedrich Engels e Paul Lafargue

[...]
Vejamos agora o programa dele [de Bakunin].

[...] Com o grito de paz aos trabalhadores, de liberdade a todos os oprimidos e de morte aos domi-
nadores, exploradores e patrdes de todo tipo, queremos destruir todos os Estados e todas as igrejas,
com todas as suas instituicdes e leis religiosas, politicas, juridicas, financeiras, policiais, universi-
tarias, econdémicas e sociais, para que todos esses milhdes de pobres seres humanos, ludibriados,
subjugados, atormentados, explorados, libertos de todos os seus diretores e benfeitores oficiais e
oficiosos, essas associagdes e individuos possam, enfim, respirar com uma liberdade completa.

Eis o revolucionarismo revolucionario! Para chegar a esse fim abracadabrante, a pri-
meira condicdo é a de ndo combater os Estados e governos existentes pelos meios usuais dos
revolucionarios vulgares, mas, ao contrario, de ataca-los com fraseologias pomposas e dou-
torais, tais como “a instituicdo do Estado e aquilo que é sua consequéncia e base: a proprie-
dade privada”. Nao se trata de derrubar o Estado bonapartista, prussiano ou russo, mas sim
o Estado abstrato, o Estado como tal, o Estado que ndo existe em parte alguma. [...]"7

Tampouco a policia se mostra preocupada com a “Alianga ou, para falar francamente, a
conspiracdao” do cidadao Bakunin contra a ideia abstrata do Estado.

O primeiro ato da revolugado deve ser o de decretar a aboli¢do do Estado, como Bakunin
fez em 28 de setembro em Lyon'®, ainda que essa abolicdo do Estado seja necessariamente
um ato autoritario. Por Estado ele entende todo poder politico, revolucionario ou reacionario,
“pois pouco nos importa que essa autoridade se chame igreja, monarquia, Estado constituci-
onal, republica burguesa ou mesmo ditadura revolucionaria. Nos as detestamos e as rejeita-
mos todas igualmente como as fontes infaliveis da exploracao e do despotismo”. E ele declara
que todos os revolucionarios que, no dia seguinte a revolugao, queiram “a construgao do Es-
tado revolucionario”, sdo bem mais perigosos que todos os governos existentes, e que “nos,

16 Extrato de um texto escrito por Karl Marx, Friedrich Engels e Paul Lafargue. Engels (1820-1895) tornou-se membro do
CG em 1870, apds sua mudanca de Manchester para Londres. Atuou como secretario correspondente para diversos paises e,
em 1871, participou da Conferéncia de Londres, além de ser delegado no Congresso de Haia (1872). Lafargue foi membro do
Conselho Geral de 1866 a 1872, secretario correspondente para a Espanha de 1866 a 1869 e para Portugal de 1871 a 1872, e
delegado no Congresso de Haia (1872). O texto, intitulado L’Alliance de la democratie socialiste et I’Association Internationale
des Travailleurs [A Alianca da Democracia Socialista e a Associagdo Internacional dos Trabalhadores], foi escrito entre abril
e julho de 1873 e publicado em agosto daquele mesmo ano em francés, como uma brochura (Londres, A. Darson, 1873).

17 Esta citagdo, assim como as outras que seguem, sdo extraidas de Programme et objet de l’'organisation revolutionnaire des
Fréres Internationaux [Programa e objetivos da organizacdo revoluciondria da Fraternidade Internacional], de Bakunin, que
também contém os artigos citados e foi incluido como apéndice do panfleto.

18 O povo de Lyon estabeleceu sua prépria comuna no inicio de setembro de 1870, declarando a Franga uma reputblica antes
mesmo que o povo de Paris. Bakunin tentou transforma-la numa comuna revolucionaria, de acordo com sua politica anar-
quista, mas sofreu uma desonrosa derrota, como é descrito no fim deste fragmento.
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a fraternidade internacional, somos os inimigos naturais desses revolucionarios”, pois desor-
ganizar a revolugdo é o primeiro dever da fraternidade internacional. [...]

Sigamos, no entanto, o evangelho anarquista até suas consequéncias. Suponhamos o Es-
tado abolido por decreto. Segundo o artigo 6, as consequéncias desse ato serdo: a faléncia do
Estado, a interrup¢ao do pagamento das dividas privadas pela intervencdo do Estado, a in-
terrupgao do pagamento de todo imposto e de toda contribuicado, a dissolugao do exército, da
magistratura, da burocracia, da policia e do clero (!); a abolicdo da justica oficial, acompa-
nhada de um auto de fé de todos os titulos de propriedade e de toda a papelada juridica e
civil, a confiscagao de todos os capitais produtivos e instrumentos de trabalho em favor das
associagOes operarias e a alianca dessas associagdes que “constituira a comuna”. Essa co-
muna dara aos individuos assim despojados o estritamente necessario, deixando-os livres
para que possam ganhar mais pelo seu proéprio trabalho.

Os acontecimentos de Lyon provaram que o simples decreto da aboli¢do do Estado esta
longe de bastar para o cumprimento de todas essas belas promessas. Ao contrario, duas com-
panhias de guardas nacionais burguesas foram suficientes para destruir esse sonho brilhante
e mandar Bakunin correndo de volta para Genebra, levando no bolso o decreto mirifico. Na-
turalmente ele nao podia imaginar que seus apoiadores fossem tao estiipidos ao ponto de nao
haver necessidade de lhes fornecer um plano qualquer de organizacao a fim de assegurar a
execucado de seu decreto na pratica. Eis o plano:

“Para a organizacao da comuna, a federacao permanente das barricadas e a funcao de um
Conselho da Comuna revolucionario pela delegacao de um ou dois deputados por barricada,
um por rua ou por quarteirao, deputados investidos de mandatos imperativos, sempre respon-
saveis e sempre revogaveis” (estranhas essas barricadas da Alianga, nas quais se redigem man-
datos em vez de se combater). “O Conselho Comunal, assim organizado, podera escolher em
seu seio comités executivos, separados conforme cada ramo da administracao revolucionaria
da comuna.” A capital insurreta, assim constituida em comuna, declara entdo as outras comu-
nas do pais que ela renuncia a toda pretensao de governa-las; ela as convida a se reorganizar
de modo revolucionario e a delegar seus deputados revogaveis, responsaveis e portadores de
mandatos imperativos, a um ponto de reunido determinado para la constituir a federagao das
associagdes, comunas e provincias insurretas e para organizar uma forga revolucionaria capaz
de triunfar contra a reagdo. Essa organizacdo ndo sera limitada as comunas do pais insurreto;
outras provincias ou paises poderao fazer parte dela, ao passo que “provincias, comunas, as-
sociacdes e individuos que tomarem o partido da reacao serao dela excluidos”. A aboli¢do das
fronteiras anda aqui, portanto, de maos dadas com a mais benigna tolerancia em relacao as
provincias reacionarias que nao tardariam a recomecar a guerra civil.

Temos, pois, nessa organizagdo anarquica das barricadas-tribunas, primeiro o Conselho
Comunal, depois os comités executivos, que, para poder executar o que quer que seja, devem
ser investidos de um poder qualquer e sustentados pela forca publica; temos, em seguida,
todo um parlamento federal, cuja funcao principal sera de organizar essa forga publica. Esse
parlamento, assim como o Conselho Comunal, devera delegar o poder executivo a um ou mais
comités, os quais, por sua propria natureza, sao investidos de um carater autoritario, que as
necessidades da luta acentuarao cada vez mais. Reconstituimos, assim, o mais belo de todos
os elementos do “Estado autoritario”, e que chamemos essa maquina de “comuna revolucio-
naria organizada de baixo para cima” é algo que importa pouco. O nome ndo muda em nada
a questdo; a organizacao de baixo para cima existe em toda republica burguesa, e os manda-
tos imperativos datam da Idade Média. De resto, o proprio Bakunin o reconhece, quando (ar-
tigo 8) qualifica sua organizagao com o nome de “novo Estado revolucionario”. [...]

55



Agora trataremos do segredo de todas as caixas de duplo e triplo fundo da Alianga. Para
que o programa ortodoxo seja observado e que a anarquia se conduza de maneira correta, “é
necessario que, no meio da anarquia popular que constituira a vida mesma e toda a energia
da revolugao, a unidade do pensamento e da agdo revolucionaria encontre um 6rgao. Esse
orgdo deve ser a associacao secreta e universal dos confrades internacionais. Essa associacao
parte da conviccao de que as revolucdes jamais sao feitas pelos individuos ou pelas sociedades
secretas. Elas se fazem como por si mesmas, sao produzidas pela forca das coisas e pelo mo-
vimento dos eventos e dos fatos. Elas se preparam durante um longo tempo, nas profundezas
da consciéncia instintiva das massas populares, e depois estouram... Tudo o que uma socie-
dade secreta bem organizada pode fazer € inicialmente ajudar no nascimento de uma revolu-
¢ao, difundindo entre as massas ideias correspondentes aos instintos destas tltimas, e orga-
nizar, ndo o exército da revolugao - o exército deve ser sempre o povo” (bucha de canhao),
“mas um estado-maior revolucionario, composto de individuos devotados, enérgicos, inteli-
gentes e sobretudo amigos sinceros do povo, nao ambiciosos nem vaidosos, capazes de servir
de intermediarios entre a ideia revolucionaria” (monopolizada por eles) “e os instintos po-
pulares. O namero desses individuos ndo deve, pois, ser imenso. Para a organizac¢do interna-
cional em toda a Europa, bastam cem revolucionarios séria e fortemente aliados. Duas, trés
centenas de revolucionarios serdo suficientes para a organizacao do maior pais.”

Assim, tudo se transforma. A anarquia, a “vida popular desagrilhoada”, as “mas paixdes” e
o resto nao bastam mais. Para assegurar o sucesso da revolucao, é necessaria a unidade do pen-
samento e da acao. As organizacOes internacionais procuram criar essa unidade pela propa-
ganda, pela discussao, e a organizacao publica do proletariado - para Bakunin, é preciso apenas
uma organizacdo secreta de cem homens, representantes privilegiados da ideia revolucionaria,
estado-maior a disposi¢do da revolugdo, nomeado por ele mesmo e comandado pelo permanente
cidadao Bakunin. A unidade do pensamento e da acao nao quer dizer outra coisa senao a ortodo-
xia e a obediéncia cega. Perinde ac cadaver'®. Estamos em plena Companhia de Jesus.

Dizer que os cem confrades internacionais devem “servir de intermediarios entre a ideia
revolucionaria e os instintos populares” é abrir um abismo intransponivel entre a ideia revo-
lucionaria aliancista e as massas proletarias; € proclamar a impossibilidade de recrutar esses
cem guardas em outro lugar que ndo seja em meio as classes privilegiadas.

[...] O movimento revolucionario de Lyon acabava de ser deflagrado. [...] Em 28 de se-
tembro, no dia de sua chegada, o povo havia ocupado a prefeitura municipal. Bakunin se ins-
talou ali: entdo chegou o momento critico, o movimento esperado desde ha muitos anos, no
qual Bakunin pode realizar o ato mais revolucionario que o mundo ja viu - ele decretou a abo-
licdo do Estado. Mas o Estado, sob a forma e a espécie de duas companhias de guardas nacionais
burgueses, entrou por uma porta que os ocupantes haviam se esquecido de resguardar, esva-
ziou a sala e forcou Bakunin a tomar as pressas o caminho de volta para Genebra.

19 “Como se fosse um cadaver”: expressdo usada pelos jesuitas para descrever a obediéncia absoluta exigida de seus mem-
bros.
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Carta a Friedrich Engels

(Londres, 1° de agosto de 1877)
Karl Marx

Quando aquele sujeitinho do Wedde esteve em Londres, pela primeira vez, usei a expressao
“mitologia moderna” como designacao das Deusas da “Justica, Liberdade, Igualdade etc.”, as
quais voltaram a andar a solta por ai.

Isso lhe provocou uma profunda impressao, pois o proprio Wedde tem feito muito a
servico dessas entidades superiores.

Critica do Programa de Gotha
(Karl Marx)

Distribuicao “justa”
[...]

[Segundo o Programa de Gotha:] “O trabalho é a fonte de toda riqueza e de toda a cultura, e
como o trabalho ttil é apenas possivel na sociedade e pela sociedade, o fruto do trabalho
pertence na integra, por direito igual, a todos os membros da sociedade.”

[...]
O que significa distribuicao “justa”?

E, por acaso, nao afirmam os burgueses que a distribuicdo atual é “justa”? E, de fato,
nao é ela a Gnica distribuicao “justa” sobre a base do atual modo de producao? Sao as relagdes
econOmicas reguladas por conceitos juridicos? Ou, pelo contrario, ndao sdo as relagdes juridi-
cas que emergem a partir das relagdes econdmicas? Nao possuem também os socialistas sec-
tarios as mais diversas nocdes acerca de distribuicao “justa”?

Para saber o que, nesse caso, deve-se entender pela fraseologia “distribuicao justa”, te-
mos de justapor o primeiro paragrafo ao segundo. Neste, supde-se uma sociedade em que “os
meios de trabalho sdo patriménio comum e o trabalho total é regulado em cooperagao”, en-
quanto, no primeiro paragrafo, temos que “o fruto do trabalho pertence inteiramente, com
igual direito, a todos os membros da sociedade”. “A todos os membros da sociedade”? Tam-
bém aos que ndo trabalham? Como fica, entdo, o “fruto integral do trabalho”? Ou apenas aos
membros da sociedade que trabalham? Nesse caso, como fica “o igual direito” de todos os
membros da sociedade?

Porém “todos os membros da sociedade” e o “Direito igual” sdo, evidentemente, apenas
modos de falar. [...]

Educacao popular igual

[Segundo o Programa de Gotha] Consigna B: “O Partido Alemao dos Trabalhadores reivindica,
como fundamento espiritual e ético do Estado:
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1. Educacao popular fundamental, igual e universal, realizada pelo Estado. Obrigacao
universal de frequéncia escolar. Ensino gratuito.”

“Educacao popular fundamental igual”? O que é que se imagina com essas palavras?
Acredita-se, por acaso, que, na sociedade atual - e s6 dessa que estamos tratando aqui -, a
educacdo possa ser igual para todas as classes? Ou sera que se reivindica que também as
classes superiores devam ser reduzidas ao minimo de educacao - i.e. a escola popular funda-
mental - que é Unica compativel com as rela¢gdes econdmicas nao apenas dos trabalhadores
assalariados, senao também dos camponeses?

“Obrigacao universal de frequéncia escolar. Ensino gratuito.” A primeira existe na Ale-
manha, a segunda, na Suiga e nos EUA, para as escolas populares fundamentais. Se, em alguns
Estados desses paises, existem também instituicdes “superiores” de ensino “gratuitas”, sig-
nifica apenas faticamente que os custos de educacao das classes superiores sao financiados,
tirando-se do cofre geral de impostos. Além disso, 0 mesmo vale para a reivindicacdo de “Jus-
tica gratuita”, contida no item artigo 5 do Programa de Gotha. A Justica Criminal deve ser
mantida gratuita em todas as localidades. A Justica Civil gira, de forma quase exclusiva, em
torno de conflitos de propriedade, i.e. atinge, quase exclusivamente, as classes proprietarias.
Devem estas conduzirem seus processos a custa do cofre popular?

O paragrafo sobre as escolas haveria, no minimo, de reivindicar escolas técnicas - teo-
ricas e praticas - em conexdo com a escola popular fundamental.

Inteiramente censuravel é uma “Educacdo popular... realizada pelo Estado”. Determi-
nar, mediante lei universal, os meios das escolas populares fundamentais, a qualificagao do
corpo docente, os dominios de ensino etc. e — tal como ocorre nos EUA - supervisionar, por
meio de inspetores do Estado, o cumprimento desses preceitos legais é uma coisa completa-
mente diferente da designacdao do Estado como educador do povo! Sobretudo o Governo e a
Igreja devem ser igualmente excluidos de toda e qualquer influéncia sobre a escola. Ora, em
particular no Império Alemao-Prussiano - e ndo se deveria recorrer ao podre subterfagio de
se estar falando de um “Estado futuro”, pois vimos de que circunstancia realmente se trata
-, 0 Estado carece, inversamente, de uma educac¢dao muito rigorosa, realizada pelo povo.

Porém todo o Programa de Gotha - a despeito de sua inteira sonoridade democratica -,
encontra-se, completamente, empestado da crenca servil da seita lassalleana acerca do Es-
tado ou - o que nao é melhor - da crenga miraculosa da Democracia ou, mais do que isso,
trata-se de um compromisso, firmado entre esses dois tipos de cren¢as milagrosas, ambas
equidistantes do socialismo.

[...]

“Liberdade de consciéncia!” Se se pretendeu com isso, nesse momento de Guerra Cultu-
ral, levar a mente do liberalismo sua velha palavra-chave, entdo poderia ter isso ocorrido
apenas da seguinte forma: todos podem satisfazer tanto sua necessidade religiosa como sua
necessidade corporal, sem que a policia meta o nariz no meio. Porém o Partido dos Trabalha-
dores deveria, pelo contrario, declarar, nessa ocasiao, sua conviccao de que a “liberdade de
consciéncia” burguesa nada é sendo a tolerancia de todas as espécies possiveis de liberdade
de consciéncia religiosa, sendo que ele se esforca, muito mais, por libertar as consciéncias do
fantasma religioso. Prefere-se, porém, nao ultrapassar o nivel “burgués”.

[...]
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Sobre o direito de heranca

Sobre a abolicao da heranca
Mikhail Bakunin

[...]

Ha uma diferenca entre coletivistas que pensam ser insensato votar pela abolicdo dos direitos
de heranca e coletivistas que pensam ser necessario fazé-lo: os primeiros tomam o futuro
como seu ponto de partida - isto é, uma situacao em que a propriedade coletiva da terra e
dos instrumentos de trabalho ja foi alcangada -, ao passo que nés, os dltimos, partimos do
presente, ou seja, da propriedade individual herdada funcionando em sua plenitude.

Eccarius disse que o direito é apenas um resultado dos fatos e que, tdo logo o fato da
propriedade individual tiver sido abolido, o direito de heranga morrera por si mesmo. E certo
que, na histéria, os fatos sempre precederam os direitos legais: estes ultimos sempre res-
guardaram os primeiros. Mas é também inquestionavel que, tendo sido um efeito, o direito
se torna, por sua vez, uma causa de outros efeitos; e que primeiro ele tem de ser revertido,
se queremos alcancar efeitos diferentes. Assim, o direito de heranga se tornou a base e a
condicao principal para a propriedade individual garantida pelo Estado.

Alguns disseram que nao seria proveitoso abolir esse direito, porque, quando os trabalha-
dores forem poderosos o bastante para abolir o direito de heranga, eles se aproveitarao desse
poder para proclamar e efetuar a liquidagao social. Mas é em nome da pratica que vos conclamo
a abolicdo do direito de heranga. Muito se falou da dificuldade de se desapossar pequenos pro-
prietarios camponeses, e certamente uma tentativa de fazé-lo jogaria esses proprietarios nos
bracos da contrarrevolucao. Isso deve ser evitado. Assim, € provavel que eles permanecam por
algum tempo com a posse de fato das areas de terra que possuem atualmente. E se o direito de
heranca for mantido, eles conservarao nao sé a posse daquelas areas, mas serao seus proprie-
tarios efetivos e transmitirao esses titulos de propriedade a seus filhos.

Mas se o direito de heranca for abolido, e com ele todos os direitos juridicos e politicos
vinculados a terra em geral, tudo o que lhes restara sera o fato da posse - um fato que, nao
mais protegido pelo Estado, sera facilmente transformado e superado pela for¢a dos eventos
revolucionarios.

Discurso de Marx em 10 de setembro de 1869 no Congresso de Basileia?°
[...]
A classe trabalhadora, que nada tem a herdar, nao tem interesse nenhum na questao.

A Alianca Democratica propde comecar a revolugao social com a abolicdo do direito de
heranca. Ele [Marx] pergunta se isso seria adequado.

20 Este texto é a sinopse de um discurso proferido em 10 de setembro de 1869 no Congresso de Basileia. Essa intervencao
encerrou o debate sobre a questao da heranca e, ainda que ndo aprovada por néo ter obtido os votos da maioria dos delegados,
recebeu 32 votos a favor, 23 contra e 13 abstenc¢des. Mikhail Bakunin (1814-1876), um dos principais expoentes do anar-
quismo, ingressou na AIT em 1869 e, no mesmo ano, foi delegado no Congresso de Basileia. Expulso em 1872, foi um dos pais
da AIT “autonomista”. Originalmente publicado em 1869.
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A proposta ndo é nova. Saint-Simon a havia levantado em 1830.

Como medida econ6mica, ela ndo seria de nenhum proveito. S6 causaria uma irritacao tao
grande que certamente provocaria uma oposi¢ao quase invencivel, levando inevitavelmente a
reacao. Se tal medida fosse proclamada no momento de uma revolugao, ele nao acredita que o
estado geral de inteligéncia conseguiria sustenta-la. Além disso, se a classe trabalhadora ti-
vesse poder suficiente para abolir o direito de heranga, ela seria poderosa o suficiente para
efetuar a desapropriacao, que seria um processo muito mais simples e mais eficiente.

Abolir o direito de heranga da terra na Inglaterra envolveria as fun¢des hereditarias
conectadas a terra, a Camara dos Lordes etc., e 15 mil lordes e 15 mil ladies teriam de morrer
antes que suas terras estivessem disponiveis. Se, ao contrario, um parlamento operario de-
cretasse que a renda deve ser paga ao tesouro, em vez de ao proprietario fundiario, o governo
obteria um fundo imediato, sem qualquer perturbacao social, ao passo que abolindo o direito
de heranca tudo seria perturbado e nada obtido.

A meta de nossos esforcos deve ser a de que nenhum instrumento de produgao seja pro-
priedade privada. A propriedade privada nessas coisas é uma ficcdo, ja que os proprietarios
nao podem usa-las eles proprios; eles forcam outras pessoas a trabalhar para eles, confe-
rindo-lhes apenas o dominio sobre essas coisas. Num estado semibarbaro, isso pode ter sido
necessario, mas nao o é mais. Todos os meios de trabalho devem ser socializados, de modo
que todo homem detenha o direito e os meios de exercer sua forca de trabalho. Se tivéssemos
tal estado de coisas, o direito de heranga seria inuatil. Enquanto ndo o tivermos, o direito
familiar de heranc¢a nao podera ser abolido. O principal objetivo das pessoas, ao poupar para
seus filhos, era assegurar-lhes os meios de subsisténcia. Se as criancas fossem sustentadas
por alguém apods a morte dos pais, estes ndo precisariam se preocupar com deixar para elas
algo com que se manter, mas enquanto este nao for o caso, essa medida resultaria apenas em
sofrimentos, irritaria e amedrontaria as pessoas e nao traria beneficio algum. Em vez de o
comeco, ela poderia ser apenas o fim da revolugao social. O comego tem de ser a obtencao
dos meios de socializar os meios do trabalho.

O direito testamentario de heranca é odioso para a classe média; nisso o Estado poderia
intervir com seguranca a qualquer momento. Ja temos os tributos sobre a heranca; tudo o
que temos de fazer € aumenta-los, torna-los progressivos, assim como o imposto de renda,
deixando isentos os pequenos valores, por exemplo, de 50 libras. E apenas nesse sentido que
a questao interessa a classe trabalhadora.

Tudo o que se relaciona com o presente estado de coisas precisa ser transformado, mas
se os testamentos fossem suprimidos, seriam substituidos por doac¢des durante a vida, razao
pela qual é melhor tolera-lo sob certas condi¢cdes do que fazer pior. Primeiro é preciso obter
0s meios para a transformacgao do estado de coisas; entdo, o direito a heranca desaparecera
por si s6. [...]

Se o Estado tivesse o poder de se apropriar da terra, a heranca desapareceria. Declarar
a abolicdao da heranca seria uma tolice. Quando ocorrer uma revolugdo, a expropriagao podera
ser realizada; se ndo ha poder para fazé-lo, entdo o direito de heranca nao sera abolido.
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Extrato de relatorio do Conselho Geral da AIT sobre o direito de heranca*

Karl Marx

[...]

O direito de heranca s6 tem relevancia social na medida em que deixa ao herdeiro o poder
que o falecido acumulou durante seu tempo de vida - em especial o poder de transferir a si
mesmo, por meio de sua propriedade, o produto do trabalho de outrem. Por exemplo, a terra
da ao proprietario vivo o poder de transferir a si mesmo, sob o nome de renda, sem qualquer
equivalente, o produto do trabalho de outrem. O capital lhe confere o poder de fazer o mesmo,
sob o nome de lucro e juro. A propriedade de fundos publicos lhe da o poder de viver sem
trabalhar, a custa do trabalho de outrem etc.

A herancga nao cria esse poder de transferir o produto do trabalho de um homem para o
bolso de outro homem - ela diz respeito apenas a mudanca dos individuos que dispdem desse
poder. Como qualquer outra legislacao civil, as leis de heranca nao sao a causa, mas o efeito,
a consequéncia juridica da atual organizagao econdmica da sociedade, baseada na proprie-
dade privada dos meios de produgao, isto é, da terra, da matéria-prima, da maquinaria etc.
Do mesmo modo, o direito de herdar escravos nao é a causa da escravidao, mas, ao contrario,
a escraviddo é a causa do direito de herdar escravos.

O que temos de atacar é a causa, e nao o efeito — a base econdmica, ndo a superestrutura
juridica. Se os meios de produgdo forem transformados de prosperidade privada em prosperi-
dade social, entdo o direito de heranca (na medida em que ele tem alguma importancia social)
morrera de forma natural, porquanto um homem, ao morrer, sé deixa aquilo que ele possuia
enquanto estava vivo. Nosso grande objetivo deve ser, portanto, o de superar aquelas institui-
¢Oes que dao a algumas pessoas, durante sua vida, o poder econdmico de transferir para si
mesmos os frutos do trabalho de muitos. Onde a sociedade esta avangada o bastante e a classe
trabalhadora possui poder suficiente para ab-rogar tais instituicdes, ela deve fazé-lo de ma-
neira direta. Por exemplo, ao eliminar a divida publica ela evidentemente elimina, a0 mesmo
tempo, a heranca nos fundos publicos. No entanto, se nao dispde de poder suficiente para abolir
a divida publica, seria uma tolice abolir o direito de heranca nos fundos publicos.

A desaparicao do direito de heranca sera o resultado natural de uma mudanca social que
superara a propriedade privada dos meios de producdo; mas a aboli¢cdo do direito de heranca
jamais pode ser o ponto de partida de tal transformacao social.

Um dos grandes erros cometidos ha cerca de quarenta anos pelos discipulos de Saint-
Simon consistiu em tratar o direito de heranca nao como o efeito legal, mas como a causa
econOmica da atual organizacdo social. Mas isso nao os impediu em absoluto de, em seu sis-
tema de sociedade, perpetuar a propriedade da terra e de outros meios de producao. Eviden-
temente, eles pensavam que proprietarios eletivos e vitalicios poderiam existir, do mesmo
modo como existiram reis eletivos.

Proclamar a abolicao do direito de heranca como o ponto de partida da revolugao social
tenderia apenas a afastar a classe trabalhadora de seu verdadeiro alvo de ataque contra a

21 Este texto é um excerto do Report of the General Council on the Right of Inheritance [Relatério do Conselho Geral sobre
o direito de heranca]. Foi escrito por Karl Marx nos dias 2 e 3 de agosto de 1869, e apresentado por Johann Georg Eccarius
em 10 de setembro de 1869, numa sessao do Congresso de Basileia. O relatério recebeu 19 votos a favor e 37 contra, tornando-
se o primeiro relatério do CG a ndo ser aprovado num congresso da AIT. Originalmente publicado em 1869.
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sociedade atual. Seria algo tao absurdo quanto abolir as leis contratuais entre comprador e
vendedor, ao mesmo tempo que se da continuidade a situagao atual de troca de mercadorias.

Seria algo falso na teoria e reacionario na pratica.

Ao tratarmos das leis de heranga, supomos necessariamente que a propriedade privada
dos meios de produc¢do continua a existir. Se nao existisse mais entre os vivos, ela nao poderia
ser transferida deles, e por eles, ap0s sua morte. Portanto, todas as medidas relacionadas ao
direito de heranga s6 podem dizer respeito a uma situagdao de transicao social em que, por
um lado, a base econdmica atual da sociedade ainda ndo esta transformada, mas que, por
outro, as massas trabalhadoras reuniram forc¢as suficientes para impor medidas transi-
torias calculadas para produzir uma mudanca radical definitiva da sociedade.

Considerada desse ponto de vista, mudancas das leis de heranca constituem somente
uma parte de muitas outras medidas transitérias que apontam para o mesmo fim.

Essas medidas transitoérias, quanto a heranca, podem ser apenas:

a) a ampliagao dos tributos sobre a heranca ja existentes em muitos Estados e a
aplicagao dos fundos dai derivados para propésitos de emancipagao social,

b) a limitacdo do direito testamentario de herancga, que, diferentemente do intes-
tado ou do direito familiar de heranca, aparece como arbitrario e um exagero supersticioso
até mesmo dos proprios principios da propriedade privada.
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